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RESUMEN: En el siglo XVIII se observan notables avances en la aplicacién de las reformas
promovidas por el Concilio de Trento y no faltan ejemplos de clérigos seculares cuyo
comportamiento se inspira en el modelo ideal de sacerdote perfilado en el mismo. Don
Joseph del Riego, parroco de San Paio de Buscas y de su anejo de Sta. Eulalia de
Faramillans entre 1725 y 1773, pertenece a ese grupo. El celo pastoral que aplicd en la
escrupulosa administracion de sus parroquias le generd multiples disputas con sus
feligreses, que intentd resolver a través de medios persuasivos y coercitivos. Este trabajo
se centra en tres de sus acciones pastorales y en los conflictos derivados de las dos
ultimas: el cuidado y gestién de la documentacion parroquial, el persitente empefio en la
catequizacion de sus fieles y la reedificacién y dignificacion de la iglesia de Buscas. El
estudio de este caso permite una aproximacion a las relaciones entre los parrocos rurales
y las comunidades campesinas que pastoreaban al final del Antiguo Régimen, asi como a
la colision de dos formas diferentes de entender la practica religiosa, la popular del
mundo rural y la fraguada en Trento, a través de la cual la Iglesia traté de modelar a la
primera.

Palabras clave: archivos parroquiales, arte religioso, catequizacién, clero rural,
conflictividad, religiosidad
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“NO VENIMOS A LOS CURATOS A COMER Y PASAR BUENA VIDA...”: PASTORAL ZEAL AND
CONFLICTS OF A RURAL PARISH PRIEST IN EIGHTEENTH-CENTURY GALICIA

ABSTRACT: During the eighteenth century, significant progress can be observed in the
implementation of the reforms promoted by the Council of Trent, and numerous
examples can be found of secular clergy whose conduct conformed to the ideal model of
priesthood articulated by the council. Don Joseph del Riego, parish priest of San Paio de
Buscas and its annex of Santa Eulalia de Faramillans between 1725 and 1773, belongs to
this group. The pastoral commitment he displayed in the meticulous administration of his
parishes led to multiple disputes with his parishioners, which he sought to resolve
through a combination of persuasion and coercion. This article focuses on three of his
pastoral initiatives and on the conflicts arising from the latter two: the preservation and
management of the parish archive, his persistent efforts at catechetical instruction, and
the rebuilding and upgrading of the church of Buscas. The study of this case provides
insight into the relationships between rural parish priests and the peasant communities
under their care toward the end of the Ancien Régime, as well as into the clash between
two distinct approaches to religious practice: the popular religiosity of the rural world and
the Tridentine model of religiosity, used by the Church to reshape the former.

Keywords: catechesis, conflicts, parish archives, religiosity, religious art, rural clergy

INTRODUCCION

Los estudios centrados en el clero parroquial durante el Antiguo Régimen
han examinado necesariamente los efectos que surtieron las reformas
programadas en el Concilio de Trento (1545-1563), no solo sobre los clérigos sino
también sobre los fieles, y en ellos hay unanimidad al respecto de la escasa o nula
formacién doctrinal y sobre la rudeza de costumbres de la que adolecieron unos
y otros a lo largo del siglo XVI. También existe consenso sobre la lentitud en la
aplicacion de esas reformas, que hubieron de enfrentarse a numerosos
obstaculos y dificultades durante esa centuria y las siguientes. En el XVIII los
efectos de los mandatos tridentinos ya son palpables, si bien pueden encontrarse
matices divergentes en la historiografia al respecto del grado de cumplimiento de
los mismos en ese siglo. Buena parte de las publicaciones que abordan este
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proceso hacen hincapié en los comportamientos de los sacerdotes que no se
ajustaban al modelo del buen pastor perfilado en el concilio, ya sea porque
escasearon los clérigos virtuosos o mas bien porque las fuentes utilizadas para su
estudio, por su propia naturaleza fiscalizadora, aportan mas informacion sobre los
que incurrian en conductas reprobables’. En consecuencia, el rosario de
actitudes impropias que se documentan en la mayoria de estos trabajos,
cuantificadas escrupulosamente en algunos de ellos y relatadas con bastante
detalle en otros?, opacan los contados ejemplos de sacerdotes bien formados,

! Baudilio Barreiro observé que entre 1650 y 1680 la calificacion del comportamiento de
los parrocos fue buena en el 59,1% de los casos, regular en el 17,6% y mala en el 23,2 %.
Al respecto de sus conocimientos fue buena en el 61%, regular en el 26,7% y mala en el
11,6% (BARREIRO MALLON, Baudilio, “El clero de la didcesis de Santiago a través de las
visitas pastorales, visitas ad limina, registros de licencias ministeriales y concursos de
curatos”, Compostellanum, 35, 1990, pp. 489-515). Por su parte, Isidro Dubert calculé
que los procesos del Provisorato de Lugo relativos a transgresiones de la norma
afectaron a una franja que, con oscilaciones, se movié entre el 7% y el 15% del clero
secular entre 1680 y 1830 (DUBERT, Isidro, “Alma de curas y cura de almas. Moral y
comportamientos eclesiasticos en la Galicia interior durante el Antiguo Régimen (1600-
1830)”, Sémata, 7-8, 1996, pp. 379-411). Y Pegerto Saavedra considera que existe cierto
anacronismo en la severidad moral con que se valoran esas conductas eclesiasticas
(SAAVEDRA, Pegerto, “Los campesinos y sus curas”, en M2 José PEREZ ALVAREZ vy
Laureano M. RUBIO PEREZ (eds.), Campo y campesinos en la Espafia Moderna. Culturas
politicas en el mundo hispdnico, Ledn, Fundacién Espafiola de Historia Moderna, 2012,
pp. 25-68).

’la aplicacién de la reforma tridentina en Galicia y las conductas inapropiadas del clero
gallego han sido objeto de mucha atencidn en las ultimas décadas. Sin animo de
exhaustividad, caben citarse los siguientes trabajos: BARREIRO MALLON, B., “El clero de
la didcesis de Santiago: estructura y comportamientos, siglos XVI-XIX”, Compostellanum,
XXXIIl (1988), pp. 469-508; IDEM, “El clero de la didcesis de Santiago a través [...]"”, op.
cit.; SAAVEDRA, Pegerto, La vida cotidiana en Galicia durante el Antiguo Régimen,
Barcelona, Critica, 1994, pp. 275-301; DUBERT, Isidro y FERNANDEZ CORTIZO, Camilo,
“Entre el «regocijo» y la «bienaventuranza»: Iglesia y sociabilidad campesina en la
Galicia del Antiguo Régimen”, Sémata, 6, 1994, pp. 237-261; REY CASTELAO, Ofelia, A
Galicia cldsica e barroca, Vigo, Galaxia, 1998, pp. 145-212; BARREIRO MALLON, B., “La
didcesis de Santiago en la época moderna”, en José GARCIA ORO (coord.), Historia de las
didcesis espafiolas, vol. 14 (Iglesias de Santiago de Compostela y Tuy-Vigo), Madrid,
Biblioteca de Autores Cristianos, 2002, pp. 177-408; GONZALEZ LOPO, Domingo L., “De
barbaros a devotos: la reforma tridentina en Galicia (1550-1750)”, en Juan Bosco
AMORES CARREDANO (coord.), Religion, herejias y revueltas sociales en Europa y
América, Vitoria-Gasteiz, Universidad del Pais Vasco, 2004, pp. 141-174; FERNANDEZ
CORTIZO, C. “«Para que esta gente bdrbara fuese politica y doméstica y ensefiada en la
doctrina cristiana»”: Iglesia, Estado y reforma religiosa en Galicia (siglos XVI-XVII)”,
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comprometidos activamente con sus obligaciones pastorales y obedientes a las
directrices de los obispos’.

El caso que se presenta en este trabajo pertenece al Ultimo grupo.
Aunque el parroco en cuestion, por su propia condicién, sea el personaje
principal del relato, forma parte de un elenco mds amplio en el que la comunidad
de fieles también tiene un papel protagonista y voz propia. El territorio de las dos
parroquias que habitaron este rector y sus feligreses es el escenario en el que se
desarrolla la trama. Por tanto, este estudio aporta un ejemplo mas a la
documentada pero reducida némina de pastores rurales comprometidos con las
exigencias de la cura de almas, atendiendo a la trayectoria de un determinado
sacerdote y a las dificultades a las que se enfrentdé en el ejercicio de sus
funciones. Todo ello, con el propdsito de enriquecer el conocimiento sobre la
actividad del clero parroquial y su interrelacién con las comunidades campesinas
de la Galicia del Antiguo Régimen. Se hace a través del estudio de la accion
pastoral de don Joseph del Riego y de las respuestas que esta recibié por parte de
los feligreses de sus parroquias de San Paio de Buscds y Santa Aia de Faramillans
(actual municipio de Ordes, provincia de A Corufia) en el casi medio siglo durante
el que los pastored (1725-1773), intentando modelar sus creencias y conductas.

El tiempo y el espacio estudiados son ricos en fuentes documentales de
distinta naturaleza, de modo que es posible conocer con bastante detalle tanto
los aspectos biograficos del cura como las particularidades que caracterizaban a
las comunidades parroquiales. De especial interés son los testimonios escritos del
rector, al que se podria incluir en el grupo de clérigos rurales aficionados a relatar
los avatares de su ministerio. Con la pluma documentd su ejercicio pastoral y las

Manuscrits: Revista d'historia moderna, 25, 2007, pp. 157-186; SAAVEDRA, P., “Los
campesinos y [...]", op. cit.; IDEM, “Entre la teologia y la labranza: el clero rural galiciano
en los siglos XVI-XVIII, Cuadernos de Historia Moderna, 46.2, 2021, pp. 441-486; PORTO
RICO, Damian A., El clero en la didcesis de Santiago, siglos XVII a XX (tesis doctoral),
Universidade de Santiago de Compostela, 2022, pp. 250-344; REY CASTELAO, O., En
tierra dspera: resistencias y limites de la reforma tridentina bajo Felipe II, Valladolid,
Universidad de Valladolid. Catedra, 2025.

’ se pueden encontrar algunos de esos contados ejemplos en SAAVEDRA, P., La vida
cotidiana [...], op. cit., pp. 287-288; IDEM, “Entre la teologia [...], op. cit.; SOBRADO
CORREA, Hortensio, “Mediadores entre lo humano y lo divino: el clero parroquial como
intermediario socio-econémico y cultural en la Galicia del Antiguo Régimen”, en Maria
LOPEZ DIAZ (coord.), Estudios en homenaje al profesor José M. Pérez Garcia. Historia y
modernidad, vol. 2, Vigo, Universidade de Vigo, 2009, pp. 317-336; y APARICIO, Mauro y
BARREYRO, Esteban, “Directorio de los padres curas para el gobierno del curato de San
Juan de Poyo. Afio 1793” (transcripcion de Alfredo Pérez Gonzdlez y publicaciéon de Xosé
Ramoén Barreiro Fernandez), Compostellanum, 15, 1970, pp. 267-306.
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relaciones con sus feligreses, dando testimonio de sus logros, de los problemas
qgue hubo de resolver para culminarlos y de los obstaculos que frustraron otros
objetivos. Sus escritos aparecen interpolando el contenido de varios libros
parroquiales con la indisimulada intencién de dejar noticia de sus éxitos para la
posteridad, pero también con la voluntad de guiar a sus sucesores a través de su
ejemplo y de los consejos que desgrana en cada texto. Por lo tanto, la mayor
parte de la informacion que nutre este trabajo la suministra el fondo parroquial
de San Paio de Buscds —en el que se incluye la escasa documentacion propia del
suprimido anejo de Santa Aia de Faramillans- conservado en el Archivo Histérico
Diocesano de Santiago de Compostela (AHDS). Ese fondo documental lo consulté
por primera vez a finales de la década de 1990, cuando aun se custodiaba en la
casa rectoral de Buscds, gracias a las facilidades que me brindé el parroco don
Manuel Otero Rodriguez (1929-2003). Tiempo después de su fallecimiento se
transfirié al AHDS, donde no he podido localizar algunos de los documentos que
en su dia consulté en dicha rectoral®; en concreto, el legajo que contiene los
autos promovidos por don Joseph del Riego para la catequizacion de sus
feligreses que, por fortuna, transcribi en aquel momento’. Hice lo mismo con
otros documentos que aportaban datos de interés, como la copia notarial del
testamento de este sacerdote o un pleito interpuesto por su sucesor a los
herederos®. Ambos facilitan valiosas noticias biogréficas sobre don Joseph, pero

* No me gueda mas remedio que referenciar estas fuentes por el lugar donde las pude
consultar, el Archivo Parroquial de Buscas (APB), mientras no se puedan localizar. Quiero
manifestar aqui mi agradecimiento a don Manuel Otero Rodriguez (1) por permitirme el
acceso a la documentacion parroquial en la vieja rectoral de Buscas, un notable edificio
del siglo XVII que en aquel momento ya se encontraba deshabitado. También agradezco
a Damidn Porto Rico, técnico del AHDS, la ayuda para localizar fuentes que se citan en
este trabajo y, sobre todo, su activa colaboracién en la bidsqueda de los documentos
extraviados y en la aportacion de orientaciones que me han sido de gran ayuda.
Mantengo la esperanza de que esos y otros documentos que no se utilizan aqui puedan
aparecer traspapelados en algun lugar para reintegrarlos a su fondo de procedencia.

> “Autos obrados por D. Joseph del Riego, cura de la feligresia de San Payo de Buscas y
Santa Eulalia de Faramillans, su anexo, y arcipreste del Arciprestasgo del Partido de
Berreo; en bertud de despacho de los sefiores Probisores deste Arzobispado de que ha
dado fee Agustin Rico de Mata y Mendoza, notario apostdlico, contra algunos vezinos de
dichas dos feligresias, sobre no querer aprender y benir a decir la doctrina Christiana y
mas que expresa” (APB, Legajos y papeles sueltos [LPS]).

6 APB, LPS, Testamento de don Joseph del Riego otorgado el 24 de marzo de 1771 ante
Domingo Antonio de Veiras, escribano de S. M. residente en San Xiao de Poulo; APB, LPS,
Expediente judicial incoado por el provicario general del Arzobispado de Santiago a
instancia de don Manuel de Novoa, parroco de San Paio de Buscas, contra los herederos
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tampoco se han podido localizar en el AHDS. A partir del libro de fabrica de
Buscas (1671-1877) es posible conocer la reedificacién de su iglesia, acometida
por dicho pdrroco, y sobre otras intervenciones realizadas en la misma, en la casa
rectoral y en la capilla de San José’. También es de interés un informe redactado
en 1723 por don Pedro Joseph Fernandez Patifio y Lemayo, vicecura de las
parroquias de Buscas y Faramilldns y responsable de las mismas entre 1721 y
1725, periodo durante el que permanecieron vacantes y que precedié a la toma
de posesién por parte de Riego®. A partir de él es posible conocer el nimero de
hogares, el tipo de poblamiento y otros apuntes Utiles para aproximarse a la
realidad de estas feligresias en el primer cuarto del siglo XVIII. Si este informe nos
presenta su estado en el momento en que don Joseph del Riego se hizo cargo de
ellas, el Catastro de Ensenada, de mediados de esa centuria, nos ofrece una
completa panordamica de la realidad socioecondmica de la época que dificilmente
se puede obtener para otras. La informacién de esta fuente coincide con el
ecuador del periodo en el que Riego las pastored, de quien también nos aporta
referencias biograficas como la composicion de su hogar, sus rentas eclesidsticas
o los bienes que posefa’.

de su antecesor, don Joseph del Riego, para que se hagan cargo de los desperfectos
encontrados en la casa rectoral (1773).

7 AHDS, fondo parroquial de San Paio de Buscas (FPB), libro de fabrica (LF), PO05047.

8 Este informe es uno de los gue remitieron los responsables de las parroquias de todo el
arzobispado de Santiago en respuesta a un requerimiento del arzobispo don Miguel
Herrero Esgueva emitido en 1723. Todos ellos se agrupan en un grueso legajo
encuadernado y rotulado como “Lugares, frutos, iglesias, capillas, etc. de las feligresias
del Arzobispado”. AHDS, Estadistica, 1184.

° Del Catastro de Ensenada he consultado libros conservados en el Arquivo do Reino de
Galicia (ARG) en el fondo Real Intendencia de Galicia e Xulgado de Correos e Camifios
(RIGXCC): las respuestas generales al interrogatorio de Buscas (L. 45877 / 526) y
Faramillans (45991 / 2-1147) y los libros personales de legos y eclesiasticos de 1753 de
Buscés (L. 45877 / 529 y L. 45877 / 530). Los libros personales de Faramillans no se
conservan y han sido suplidos por las comprobaciones de 1761 custodiadas en el Archivo
General de Simancas (AGS) en el fondo de Junta de la Unica Contribucién (JUC),
expedientes de comprobacién del Reino de Galicia (DGR, 1RE, 1179, 7). También he
consultado las comprobaciones de Buscas (AGS, DGR, 1RE, 1165/2). Para conocer datos
familiares y patrimoniales de don Joseph del Riego me he valido del libro real de
eclesiasticos de San Paio de Buscas (ARG, RIGXCC, 45877 / 528), del libro real de
eclesiasticos de Vilanova de Lourenza (Arquivo Historico Provincial de Lugo [AHPL], Real
Intendencia de Galicia [RIG], C. 10556-2), del libro personal de legos de Vilanova de
Lourenzd (AHPL, RIG, C. 10556-3) y del libro personal de legos de Santiago de
Compostela (ARG, RIGXCC, 46202 / 2539).
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LOS EFECTOS DE LA REFORMA TRIDENTINA SOBRE EL CLERO Y LOS FIELES DE LA
GALICIA DEL SIGLO XVl

Puede decirse que la Iglesia fue el estamento mas poderoso de la Galicia
del Antiguo Régimen gracias a su ingente riqueza, a su dominio del sistema
educativo y asistencial y, sobre todo, merced a la existencia de una tupida red
parroquial que le permitié un control del territorio que ninguna otra instancia de
poder habfa logrado a la altura del siglo XVII1'°. La situacién del clero parroquial
gallego en esa centuria habia mejorado sustancialmente si se compara con la del
XVI. En esta, buena parte de sus efectivos presentaba un estado poco o nada
edificante: indisciplinados, absentistas —por lo que la celebracion de misas vy la
administraciéon de los sacramentos en sus curatos era ocasional-, incontinentes
sexuales, amancebados, bebedores, ignorantes y sin interés por la catequizacion
de los fieles, rudos en sus costumbres, dedicados a negocios seculares, amén de
otros comportamientos que no se ajustaban a la ejemplaridad exigible a la
condicién sacerdotal. Si este era el patrén de vida que caracterizaba a un
apreciable nimero de pastores, se podra entender como eran las costumbres y el
grado de cristianizacion del rebafio. Los testimonios de la época presentan a los
fieles como bdrbaros contaminados por todo tipo de supersticiones paganas y
desconocedores de los rudimentos mas basicos de la doctrina. Con rectores y
comunidades parroquiales que adolecian de tal grado de incuria, tampoco debe
extrafiar que los templos se encontrasen en un indecoroso estado de
abandono™.

Desde finales del siglo XV los obispos habian intentado acometer las
reformas necesarias para corregir esta situacién, propdsito que resultd
infructuoso antes, durante e inmediatamente después de Concilio de Trento. Con
todo, este acontecimiento trascendental en la historia de la Iglesia Catdlica no
solo supuso su fortalecimiento doctrinal, sino también la confeccién de un
ambicioso programa reformador plasmado en directrices que desplegaron los
obispos a través de acciones especificas con el activo apoyo de la Corona. Asi, a
nivel diocesano se dispusieron visitas pastorales mas frecuentes para fiscalizar al
clero y se convocaron sinodos que emitieron constituciones para difundir los
mandatos tridentinos. También se activaron mecanismos represivos, como el
reforzamiento de la figura del provisor diocesano y la creacién de cdrceles

10 SAAVEDRA, P., SOBRADO CORREA, H. y PRESEDO GARAZO, Antonio, “La red parroquial
y el clero rural en la Galicia de los siglos XVI-XIX: resultados de una investigacién en
curso”, Obradoiro de Historia Moderna, 22, 2013, pp. 93-128; SAAVEDRA, P. “Entre la
teologia [...]", op. cit.

! Las cuestiones tratadas en este parrafo se abordan en las publicaciones referenciadas
en la nota 2.
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eclesiasticas, para asegurar el cumplimiento de las pautas de los obispos y para
reforzar la autoridad del clero parroquial®. Pese a ello, los resultados de la
aplicacion del proyecto conciliar se hicieron esperar y fueron muy lentos hasta el
siglo XVIII, ya que los principales agentes de estas reformas -el episcopado vy la
Corona- tuvieron que vencer numeros obstaculos -entre los que se encontraban
las resistencias de parte del clero y de los fieles-, en buena medida por pretender
aplicar una normativa homogénea a realidades territoriales diversas y mal
conocidas®.

Tampoco se consiguié aprovechar toda la potencialidad de control que
ofrecia la red parroquial mientras no se afianzo la aplicacion de las disposiciones
de Trento; lo que, entre otras cosas, obligaba a los pdrrocos a residir en las
feligresias de las que eran titulares. En el siglo XVI apenas pisaban sus curatos —al
igual que muchos obispos sus didcesis- y, en el mejor de los casos, nombraban a
un capellan de escasa formacion y poco decoro en sus costumbres para que
administrase los sacramentos a los fieles'. A principios del XVIIl ya se habia
logrado erradicar este problema gracias a la perseverancia con la que se aplicaron
las reformas. La residencia permanente de los rectores rurales en sus feligresias
supuso el contacto diario con los vecinos, una relacién directa que, apoyada en la
consistencia de la red parroquial gallega, permitio, entre otras cosas, optimizar el
control de los pastores sobre los fieles y aumentar la influencia de la Iglesia sobre
los mismos™. Ademas, otro de los objetivos principales de Trento habia sido
mejorar el nivel formativo y moral de los clérigos con el fin de dignificar y
sacralizar tanto su figura como la propia funcién sacerdotal. De este modo se
podrian erigir en modelos a imitar por un rebafio del que debian procurar
diferenciarse en sus modos de vida, condicién necesaria para poder cristianizarlo
y domesticar sus costumbres. Gracias a todo esto no solo reforzaron su papel de
guias espirituales en la esfera religiosa, como mediadores entre los fieles y la
divinidad, sino que también pasaron a ser la maxima autoridad en los restantes
planos del microcosmos parroquial. De modo que esa posicion de superioridad
sobre la comunidad campesina les servia para liderarla, cohesionarla y “civilizarla”
a través del adoctrinamiento religioso y politico. Los feligreses habian de
obedecerlos de manera sumisa y, de no hacerlo, tenian potestad para corregirlos

2 GONZALEZ LOPO, D. L., “De bérbaros a [...]”, op. cit.

B bidem y REY CASTELAQ, 0., En tierra dspera [...], op. cit., p. 27.

" En una visita realizada a la didcesis de Santiago entre 1546 y 1547 se documenta un
absentismo del 74,8% de los rectores en sus parroquias y que en el 82% de los casos no
se celebraba misa todos los domingos (ibidem, p. 192).

B SAAVEDRA, P., “Entre la teologia [...]”, op. cit.; DUBERT, I., “Alma de curas [...]”, op. cit.;
REY CASTELAO, O., En tierra dspera [...], op. cit., p. 26-27.
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con todos los medios que estaban a su alcance, persuasivos o coercitivos™®. En
consecuencia, la autoridad alcanzada por los rectores convirtié a la parroquia en
un engranaje de gran utilidad para la Iglesia, y también para que el poder de la
Monarquia y el de los sefiores jurisdiccionales se hiciese sentir en las recdnditas y
dispersas aldeas que salpicaban el suelo del noroeste peninsular, transformando
a los parrocos en mediadores entre sus feligreses y esas instancias de poder. Esto
era de capital importancia en un espacio caracterizado por sus malas
comunicaciones y una acusada dispersién del poblamiento, circunstancias que
dificultaban la fiscalizacion de la poblacién rural por parte de dichos poderes. A
su vez, el aislamiento de las comunidades rurales llevaba a que los rectores
arbitrasen en disputas intraparroquiales o de la comunidad campesina contra
agentes externos®.

Si estas mudanzas son atribuibles a Trento, también lo es la brecha que
sus pautas abrieron en el universo cultural y religioso compartido por el pastor y
la grey, al propiciar la aparicién de dos mundos que se fueron distanciando: el de
los parrocos que hicieron suyas las instrucciones del concilio y el de los fieles que
vivian apegados a una religiosidad popular que no encajaba en ese programa®®. A
los primeros se les encomendd la mision de modelar esa religiosidad de acuerdo
con las normas conciliares, lo que dio lugar a un choque cultural y religioso y
generd tensiones entre los pastores y su rebafio que pudieron acabar en
conflictos, judicializados 0 no, como se verd a lo largo de las lineas que siguen™.

16 DUBERT, I. y FERNANDEZ CORTIZO, C., “Entre el «regocijo» [...]”, op. cit.; DUBERT, 1.,
“Alma de curas [...]”, op. cit.; SOBRADO CORREA, H., “Mediadores entre lo [...]”, op. cit.;
SAAVEDRA, P, “Los campesinos y [...]”, op. cit.; IDEM, “Entre la teologia [...]”, op. cit.;
RODRIGUEZ LEMOS, Anxo, “El comun de los vecinos contra el vecino més comun:
conflictos contra curas parrocos en la Galicia moderna (siglos XVII-XIX)”, en Rubén
CASTRO REDONDO, y Pablo F. Pablo F. LUNA, (coord.), Resistencias campesinas en los
espacios rurales de Europa y América durante la Edad Moderna, Buenos Aires,
Universidad Nacional de La Plata, Santander, Universidad de Cantabria, 2024, pp. 421-
449,

' SOBRADO CORREA, H., “Mediadores entre lo [...]”, op. cit.; SAAVEDRA, P., SOBRADO
CORREA, H. y PRESEDO GARAZO, A., “La red parroquial [...]”, op. cit.; SAAVEDRA, P,
“Entre la teologia [...]", op. cit..

' Sobre las distintas interpretaciones de “religiosidad popular” véase LOPEZ, Roberto J.
“Religiosidad y comportamientos religiosos en la Espafia Moderna”, Cuadernos de
estudios del siglo XVIll, 27, 2017, pp. 81-112.

1 SAAVEDRA, P., “Los campesinos y [...]”, op. cit.; IDEM, “Entre la teologia [...]”, op. cit.;
RODRIGUEZ LEMOS, A., “El comun de [...]”, op. cit. En Galicia, las fuentes no revelen una
conflictividad judicial especialmente intensa a través de la justicia civil (SOBRADO
CORREA, H., “Mediadores entre lo [...]”, op. cit.).
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Mads que confrontacion entre esos dos modelos, se produjo una dialéctica entre
dos formas de entender la practica religiosa; dialéctica en la que la religiosidad
“oficial”, a pesar de su posicién dominante y propdsito de aculturacion, se vio
obligada a asimilar de forma sincrética algunos elementos propios de la
religiosidad “popular” o “local”®.

En otro orden de cosas, el analfabetismo del campesinado entorpecié la
comunicacion de las directrices tridentinas y, en particular, la catequesis, que
hubo de basarse en la transmision oral. De ahi que pueda establecerse conexién
entre la falta de formacion letrada de los fieles y la dificultad para aprender los
rudimentos de la doctrina. Por este motivo, las autoridades eclesiasticas
favorecieron la alfabetizacion de estos con el fin de facilitar su cristianizacion y en
algunos lugares de Galicia el propio clero parroquial se ocupd de crear escuelas o
de ensefiar a leer’’. Pero entre los estorbos para el adoctrinamiento pueden
mencionarse otros factores, como el rechazo del campesinado a la catequesis, en
tanto que de acuerdo con su modo de concebir la practica religiosa, entendian
que su nivel de cristianizacion era suficiente para su salvacion®. También dificultd
su aprendizaje el hecho de que la doctrina habia que aprenderla en castellano,
lengua en la que estaban escritos los catecismos que se manejaban desde el siglo
XVI'y cuyo dominio era muy limitado entre el campesinado gallego®.

En el panorama descrito hasta aqui, don Joseph del Riego se presenta
como ejemplo de pastor imbuido del espiritu de Trento: suficientemente
formado, riguroso y exigente. Pero, sobre todo, con un alto sentido del deber
gue explicita cuando se autocalifica de “soldado de Jesu Christo y de mi Esposa”,
para decir a continuacién que “no venimos a los curatos para comer y pasar
buena vida, sino para cuidar de nuestra grey y de nuestra Esposa, la Iglesia, y de

2 Sobre la dialéctica entre la religiosidad popular, que se mueve en el marco de la
cultura oral, y las directrices doctrinales de la Iglesia establecidas a través de la cultura
escrita véanse: FERNANDEZ CORTIZO, C. “«Para que esta [..]”, op. cit.; SAAVEDRA, P.,
“Los campesinos y [...]”, op. cit.; LOPEZ, R. J. “Religiosidad y comportamientos [...]”, op.
cit.; RODRIGUEZ LEMOS, A., “El comtn de [...]", op. cit.

2L REY CASTELAO, 0., En tierra dspera [...], op. cit., pp. 57 y 70; SOBRADO CORREA, H.,
“Mediadores entre lo [...]”, op. cit.

2 SAAVEDRA, P., “Los campesinos y [...]”, op. cit.

> REY CASTELAO, O., “Las voces ausentes de la monarquia: el gallego en la Edad
Moderna”, en Coloquio: Gobierno de Palabras. Las lenguas de la Monarquia de Espaiia,
1556-1725, Universidad Auténoma de Madrid, 25-26 febrero, 2020 (en prensa).
Agradezco a la profesora Ofelia Rey el haberme facilitado este texto inédito, asi como
otras orientaciones que me han sido de gran ayuda.
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sus regalias”?*. Como veremos, ejemplificd con hechos esta afirmacién a través

de una tenaz labor pastoral, acompafiada de una activa defensa de los derechos
temporales de sus curatos. Este celo pastoral no solo le originé conflictos con sus
feligreses, sino que lo llevd a enfrentarse con instituciones tan poderosas como
el monasterio compostelano de San Martin Pinario. El de Riego no es un caso
extraordinario y pueden citarse otros sacerdotes gallegos, mas o menos
coetdneos, con los que se encuentran semejanzas; pero los ejemplos
documentados son todavia pocos, quizad porque las fuentes recojan este tipo de
comportamientos con menos frecuencia que aquellos otros que suponian una
trasgresion de las normas de la Iglesia®.

LAS PARROQUIAS, EL CURAY SU GREY

Antes de entrar en el relato de la actividad pastoral del cura Riego y de
los conflictos con sus feligreses conviene aproximarnos a las circunstancias de los
protagonistas y conocer el escenario en el que actuaron. Comencemos por este
Ultimo. San Paio de Buscas y Santa Aia de Faramillans se sitian en la penillanura
occidental gallega, tierra de transicién entre las zonas econdémicamente mas
desarrolladas del litoral, de los valles prelitorales y de las zonas viticolas del
interior, y las dreas mas atrasadas del interior de Lugo y Ourense”. Buscas, con
una superficie préxima a los 11,6 km?, se inscribié administrativamente en la
provincia de Santiago durante la Edad Moderna, dentro del llamado partido del
Francés de Poulo, uno de los que componian la extensa y dispersa jurisdiccion
episcopal de Mesia. Faramilldns, con un territorio aproximado de 1,5 km?, era una
feligresia minUscula con categoria de anejo de Buscas®’. También pertenecia a la
provincia de Santiago v era coto redondo del sefior del pazo de Galegos®®. Puede

** Escribe esta frase para justificar su costoso y arriesgado enfrentamiento con el
Monasterio de San Martin Pinario. AHDS, FPB, LF, P005047, fol. 222r.

> Entre este tipo de sacerdotes pueden citarse los célebres curas don Juan Antonio
Posse y don Diego Antonio Cernadas (SOBRADO CORREA, H. “Mediadores entre lo [...]",
op. cit. y SAAVEDRA, P., “Entre la teologia [...]”, op. cit.), o fray Mauro Aparicio y fray
Esteban Barreyro, benedictinos encargados de la cura de almas en San Xoan de Poio
(APARICIO, M. y BARREYRO, E., “Directorio de los [...]”, op. cit.).

% SANDOVAL VEREA, Francisco M., Unha vella sociedade rural do interior corufiés: a
comarca de Ordes entre o Antigo e o Novo Réxime (séculos XVIII-XIX) (tesis doctoral),
Universidade de Santiago de Compotela, 2022, pp. 38-49 y 255-284.

" El célculo aproximado de la superficie de la extinta parroquia de Faramillans se hace a
partir de las medidas que figuran en la pregunta 3 del Interrogatorio del Catastro de
Ensenada (ARG, RIGXCC, Leg. 45991/2-1147, fol. 3).

2 El pazo de Galegos, a unos 10 km de Faramillans, se emplaza en la municipio de
Frades. A principios del siglo XVII Jerénimo del Hoyo indica que el sefiorio habria sido
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decirse que su estatus de parroquia estaba muy mermado, al menos desde
principios del siglo XVII. Por esa época el visitador Jeronimo del Hoyo ni siquiera
le reconoce dicha condicién y califica de ermita a su pequefia iglesia carente de
pila bautismal y de reserva eucaristica, lo que obligaba a sus feligreses a acudir a
la parroquial de Buscas para ofr misa y recibir los sacramentos®’. En la visita
pastoral que efectla el arzobispo don Miguel Herrero Esgueva en 1726 prohibe
que la de Faramillans albergue al Santisimo Sacramento y que se celebre culto en
ella mientras no se repare y dignifique su estado®. Sin embargo, estos mandatos
no se cumplieron porque en la visita de 1742 -en la que se afirma “que parece
una capilla”- se vuelven a reiterar y se informa de la existencia de vestiduras
liturgicas, indicio de que se celebraba culto, aunque fuese de manera menos
frecuente, como afirma el propio Riego en 1739 quien también alude a las
mismas vestiduras>'. Ademds se afiade que esta parroquia carece de fabrica, de
cofradias y de libros sacramentales propios, haciendo sus veces los de la matriz*.

En cuanto a la presencia de asociacionismo religioso como indicador del
grado de aplicacion del programa tridentino, hay que decir que desde principios
del siglo XVII se documenta en Buscas la apariciéon de cofradias: la del Santisimo
Sacramento en 1611, la de N2 Sra. del Rosario en 1673 y la de las Animas del
Purgatorio en 1683. Desde el concilio se habia estimulado la creacion y desarrollo
de las mismas como instrumentos para el adoctrinamiento y la homogeneizacién
de la piedad de los fieles, asi como para la participacion de estos en los actos
liturgicos, siempre bajo el control del parroco®. Buscas y Faramilldns formaban

también del Monasterio de San Martin (HOYO, Jeronimo del, Memorias del Arzobispado
de Santiago, (repr. fac.), Santiago de Compostela, Consorcio de Santiago, Universidade
de Santiago de Compostela, 2016, fols. 389v-390r). Dado que el monasterio aforé
durante un tiempo el derecho de presentacion de esta parroquia al sefior de Galegos, no
es descartable que también le hubiese cedido por via de foro, con la correspondiente
autorizacion de la Corona, el sefiorio de este coto.

% Ibidem.

*° AHDS, FPB, LF, P005047, fol. 81v.

3 “an Faramillans [...] no ay més que una [casulla] blanca y encarnda ya usada y otra
vieja que quasi se ygnora el color, pero Buscds estd en el camino real, es ria y ay mas
funciones, actos y fiestas en dicha iglesia (/bidem, fol. 183r).

%2 Archivo de la Catedral de Santiago (ACS), 1G 280, Visitas pastorales del Arzobispado
(VPA). Libro 62 (1737-1747), fol. 403v.

** Constituciones de la cofradia del Santisimo Sacramento (AHDS, FPB, PO05060). Las
fechas del inicio de actividad de la del Rosario y Animas se toman del comienzo de sus
respectivos libros (AHDS, FPB, PO05054, P005057). Sobre el asociacionismo religioso en
Galicia: GONZALEZ LOPO, D. L., “Las cofradias en la formacién religiosa y el control
festivo en las parroquias de Galicia y el norte de Portugal en época moderna”, Obradoiro
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parte del arciprestazgo de Berreo de Arriba y su patronato lo ostentaba el
Monasterio de San Martin Pinario, si bien el derecho de presentacion de la Ultima
fue aforado durante un tiempo al sefior del pazo de Galegos®. Tras la caida del
Antiguo Régimen y la constitucion definitiva de los ayuntamientos del Nuevo
Régimen liberal en la década de 1830, terminaron formando parte del municipio
de Ordes, en la provincia de A Corufia. Faramillans fue suprimida poco después
del arreglo parroquial de 1867 y absorbida por Buscas®”.

A mediados del siglo XVIIl ambas feligresias sumaban un total de 75
vecinos y 344 almas®, lo que supone una densidad de poblacién de 26,26
habitantes/km?, en la linea de la del territorio de su contorno (28 habitantes/km?)
y poco mas de la mitad de la que se estima para el conjunto de Galicia para la
misma época (44 habitantes/km?)*’. Sus aldeas eran muy pequefias y la
dispersiéon del poblamiento extrema, tal como se registra en el conjunto de la
comarca de Ordes en 1723 y 1860°%. En la primera fecha, dos afios antes de que

de Historia Moderna, 22, 2013, pags. 63-92; FERNADEZ CORTIZO, C., “Los misioneros
populares y la devocidn del Rosario de Nuestra Sefiora en Galicia (siglos XVI-XVII)”, en
Miguel ROMANI MARTINEZ y M2 Angeles NOVOA GOMEZ (coords.), Homenaje a José
Garcia Oro, Santiago de Compostela, Universidade de Santiago de Compostela, 2002,
pp.153-170.

** En 1723 el vicecura de Buscas, don Pedro J. Fernandez Patifio, informa que el derecho
de presentacion lo tiene el sefior de Galegos por foro de San Martin (AHDS, Estadistica,
1184, “Lugares, frutos, iglesias [...]. fol. 566r). Pero en la visita de 1742 se indica que
dicha facultad habia vuelto al monasterio compostelano (ACS, IG 280, VPA. L. 62, fol.
403r).

* Faramillans no aparece en el listado de parroquias suprimidas en el arreglo parroquial
de 1867. En las cuentas del libro de fabrica de Buscds todavia figura como anejo en el
afio 1868, pero en 1870 ya consta como “extinguido” (AHDS, FPB, LF, PO05047).

% Buscas registra 68 familias y 305 habitantes en el libro personal de legos del Catastro
de Ensenada de 1753 (ARG, RIGXCC, Legs. 45877 / 529 y 45877 / 530) y Faramillans
estaba habitada por tan solo 7 familias y 39 habitantes en 1761. El libro personal de
legos de esta parroquia de 1753 no se conserva, pero al Interrogatorio de esa fecha le
acompanfa un vecindario en el que figuran 7 familias, el mismo niumero que aparece en
las comprobaciones del Catastro de Ensenada realizadas en 1761 (AGS, JUC, DGR, 1RE,
Leg. 1179/7).

%7 Esos 28 habitantes/km’ se registran en la misma época en 10 parroquias de la vecina
jurisdiccion de Folgoso (SANDOVAL VEREA, F. M., Unha vella sociedade |[...], op. cit., p.
153). Sobre la densidad media de Galicia a mediados del siglo XVIII: REY CASTELAO, O., A
Galicia cldgsica [...], op. cit., p. 28.

% Enel conjunto de la comarca de Ordes (municipios de Cerceda, Frades, Mesia, Ordes,
Oroso, Trazo y Tordoia), que en 1723 integraba 77 parroquias y sumaba una superficie
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se hiciese cargo de ellas don Joseph del Riego, Buscds contaba con 22 aldeas y 56
hogares y Faramillans con 5 lugares y otras tantas familias -lo que supone 2,06
aldeas/km? y una media de 2,26 hogares/aldea-, una dispersién superior a la del
conjunto de las tierras de Ordes, de por si muy alta, y a una enorme distancia de
lo conocido para la mayor parte de Galicia®. Los lugares de uno o dos hogares
sumaban el 74% del total y los de tres casas el 11%. Ninguna de las restantes
aldeas sobrepasaba los 8 fuegos™. De la comparativa entre el nimero de hogares
registrado en 1723 y 1753 se observa un incremento del 23%. De ser correctos
los datos de ambas fechas, la poblaciéon habria crecido de manera vigorosa
durante esos treinta afios, probablemente a causa del incremento de la superficie
dedicada al cultivo del maiz y a los cambios agrarios que se derivaron de ello™.
Las fuentes nos presentan una poblacion netamente campesina, sin que
apenas se documenten ocupaciones distintas de la labranza, y con total ausencia
de familias hidalgas. En 1753, el Catastro de Ensenada tan solo registra en Buscas
un sisero y dos taberneras-estanquilleras, aparte del parroco y de un clérigo
mercenario, y en Faramilldns otra tabernera-estanquillera®’. En 1761 Buscas se
gueda con una sola tabernera y aparecen dos siseros mas, dos zapateros, un
pedrero y un tornero de platos y escudillas de palo. En la misma fecha los
habitantes de Faramillans se dedican exclusivamente a la labranza®. Por lo que
respecta al grado de acceso a la cultura escrita hay que decir que en el siglo XVIII
el nivel de alfabetizacion era de los mas bajos de Galicia, al igual que ocurria en el
conjunto de las tierras de Ordes™. El legajo que contiene los autos sobre la
catequizacion, que se abordan mas adelante, engloba otros sobre la cobranza de

de 762 kmz, las aldeas de 1 a 3 casas suponian el 55,58%. (SANDOVAL VEREA, F. M.,
Unha vella sociedade [...], op. cit., p. 164).

¥ En 1723 la comarca de Ordes registra 1,13 aIdeas/km2 (ibidem, p. 159) y a mediados
del siglo XVIII los tamafios medios de las aldeas (hogares/aldea) de otras zonas de Galicia
se movian entre los 31 de O Bolo y los 4,7 de Cervantes (ibidem, p. 155).

“ Informe redactado en 1723 por D. Pedro Joseph Fernandez Patifio y Lemayo que
forma parte de la encuesta ya citada “Lugares, frutos, iglesias... (AHDS, Estadistica, 1184,
fol. 566r).

* Sabemos que a mediados del siglo XVIII el cultivo del maiz suponia el 36% de la
produccion cerealera en la vecina jurisdiccion de Folgoso (SANDOVAL VEREA, F. M., Unha
vella sociedade [...], op. cit., p. 268). Sobre la evoluciéon demografica de estas tierras
véase ibidem, pp. 285-336.

*2 ARG, RIGXCC, Interrogatorios de Buscas (45877 / 526), fols.23-24, y Faramillans (45991
/ 2-1147), fol. 29.

* AGS, JUC, DGR, 1RE, L. 1179/ 7 y L. 1165/2.

“ SANDOVAL VEREA, F., “Alfabetizacién, familia y patrimonio en la Galicia rural: la
comarca de Ordes, 1588-1860", Obradoiro de Historia Moderna, 9, 2000, pp. 211-233.
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diezmos, datados unos y otros entre 1727 y 1772. En ellos se efectlan
notificaciones en varias ocasiones a los individuos incursos en esos autos,
haciendo constar si las personas notificadas saben firmar, un indicador que
permite una aproximacion a los niveles de alfabetizacién. Realizada la depuracion
pertinente y afiadiendo al parroco, resulta una muestra valida de 86 individos de
los que solo firman 6, el 8,24% del total”. No firma ninguna de las mujeres
notificadas, un grado de analfabetismo femenino que también se constata en el
conjunto de la comarca de Ordes en la misma época. El reducido acceso a la
cultura escrita en estas tierras radica en una ruralidad y una dispersién del
poblamento extremas, en la pobreza de un amplio segmento del campesinado y
en la préctica inexistencia de maestros de primeras letras, reduciéndose la
ensefianza de la lectura y de la escritura al ambito intrafamiliar de los hogares
mas pudientes®.

En este territorio y sobre estos feligreses desplegarda don Joseph del
Riego su accién pastoral desde el 1 noviembre de 1725, momento en el que
toma posesion de sus curatos. Permanecié en ellos hasta el momento de su
muerte el 1 de marzo de 1773 a la edad de 86 afios, es decir, durante cuarenta y
siete afios y cuatro meses”’. Los beneficios habian vacado en 1721 al fallecer su
predecesor, don Domingo Lorenzo. En ese mismo afio Riego fue presentado por
el Monasterio de San Martin y posteriormente por la Santa Sede mediante
impetra, debido a que otro aspirante, don Joseph de Insua, propuesto
simultdneamente por el sefior del pazo de Galegos, habia impugnado la
presentacion del monasterio y posteriormente la colacion episcopal a través de
una demanda con la que inicid un pleito resuelto a favor de Riego en 1725%,

* Son notificadas 153 personas, sin contar a los ausentes. Dado que se trata de varios
procesos que se suceden en el tiempo, se eliminaron los nombres repetidos y una
notificacidn colectiva al salir de misa en la que no se pide la firma. Aiadiendo al parroco,
los firmantes son: Andrés Salgado, Benito de Castro, Gregorio Boga, Juan Martines,
Thiburzio Suares y don Joseph del Riego.

*® SANDOVAL VEREA, F., “Alfabetizacién, familia y [...]”, op. cit.

*El célculo de la edad se hace a partir de una nota que figura en el margen de su acta
de defuncidn indicando que murié con 86 afios aproximadamente (AHDS, FPB, Libro de
difuntos (LD), PO05039, fol. 436v).

* Con motivo de este pleito, el denunciante publicé en 1724 los fundamentos de su
demanda redactados e impresos por Benito Frayz: Fundamentos que propone D. Joseph
de Insua, nominado por Don Antonio Pimentel a los beneficios de Santa Eulalia de
Faramilldns y San Payo de Buscds, vnidos igualmente, para que se reponga la colacion
hecha por el Ordinario del Arzobispado de Santiago a Don Joseph del Riego, en virtud de
bula de Su Santidad, despachada a su favor en conformidad de la Constitucion del sefior
S. Pio V que comienza: In conferendis, Santiago de Compostela, imprenta del Dr. D.
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Durante ese tiempo ambos curatos permanecieron vacantes, atendiendo las
feligresias el vicecura don Joseph Ferndndez Patifio. Cuando Riego fue
presentado para ocuparlos rondaba los 33 afios, pero a causa del pleito no pudo
tomar posesion de los mismos hasta los 38. En este momento ya era un hombre
de mediana edad para la época con una trayectoria vital previa que seria
interesante conocer. Sin embargo, de su vida anterior como clérigo nada he
podido averiguar en la documentacién consultada hasta ahora®. Como Buscas y
Faramillans eran curatos de entrada, lo mas probable es que hubiese formado
parte de la legién de clérigos expectantes —ya fuese como patrimonista o
capellan- que aguardaban durante afios la ocasién de acceder a un curato, algo
que no solfan conseguir hasta que se acercaban a la treintena®. Al ser natural de
Vilanova de Lourenzd, provincia y didcesis de Mondofiedo, no es descartable que
tanto él como su hermano Bernardo se hubiesen formado en el monasterio
benedictino de esa localidad y que -siguiendo con la hipétesis- la familiaridad con
los monjes de esa villa les hubiese facilitado entrar en relaciéon con los
benedictinos de San Martin Pinario, presenteros de los beneficios de San Martin
de Coucieiro (actual municipio de Val do Dubra), del que fue parroco Bernardo, y
de Buscds. Bernardo ya era rector de ese curato en 1708, a pesar de no haber
tomado todavia 6rdenes mayores™. Unos afios mayor que Joseph, seguramente
encamind y ayudd a su hermano para que consiguiese acceder a un beneficio
curado de la didcesis compostelana.

Por fortuna, si contamos con bastante informacién de su vida personal y
familiar gracias a su testamento, a la mencionada demanda judicial presentada
por su sucesor, Manuel de Novoa, contra sus herederos y a los datos que ofrece

Benito Frayz, 1724. Un ejemplar de este impreso se conserva en la Biblioteca del
Seminario Mayor de Ourense. Agradezco a Pablo Cid Gonzalez, auxiliar de la misma, las
facilidades prestadas para su consulta.

* Quiza en el expediente de provision de dicho curato se pudiese hallar alguin dato sobre
su carrera eclesiastica pero su delicado estado de conservacidn imposibilita la consulta
(AHDS, Pleitos y causas beneficiales, Buscads, S. Paio y Faramillans, Sta. Baia, Sobre
provision del beneficio curado (1721), PR63100). En el AHDS tampoco se custodia su
expediente de ordenacién, ya sea porque no se ha conservado o porque se hubiese
ordenado en otra didcesis.

*% La edad media a la que accedian a un curato ese ejército de clérigos expectantes se ha
calculado en 29,9 afios (MIGUES, Vitor Manuel y PRESEDO GARAZO, A. “Los
privilegiados”, en DUBERT, Isidro (coord.), Historia de la Galicia Moderna. Siglos XVI-XIX,
Santiago de Compostela, Universidade de Santiago, 2012, pp. 269-317.

>t AHDS, Expedientes de sagradas ordes, C. 591/32 y C. 591/84. El acceso a un curato sin
haber recibido érdenes mayores no era algo excepcional (PORTO RICO, D. A., El clero en
[...], op. cit., pp. 216-217).
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el Catastro de Ensenada™. En el primero declara su origen mindoniense y
menciona a su padre, Juan del Riego, a sus tres hermanos -Benito, Juan y
Bernardo- y a sus sobrinos. A mediados del siglo XVIII su localidad natal era una
villa que contaba con 378 hogares y 1.429 habitantes y aungue la mayor parte de
estos se dedicaban a la labranza (70%), también se registra un apreciable nimero
de individuos ocupados en otras actividades, ya fuesen religiosas —39 monjes
benitos, 4 sacerdotes y 1 didcono-, burocraticas, comerciales, artesanales o
artisticas, asi como a oficios necesarios para el funcionamiento de una
comunidad humana de este tamafio: cirujanos, sastres, zapateros, herreros,
canteros, carpinteros...”’; un contexto cultural y socioldgico bien distinto al
extremadamente ruralizado de Buscds y Faramillans. A partir del patrimonio que
declara en el testamento se infiere que procedia de una familia con cierto
desahogo econdmico, algo que corrobora el hecho de que tanto él como
Bernardo hubiesen podido seguir la carrera sacerdotal. En Vilanova de Lourenza
solo permanecié su hermano Benito, probablemente el mayor™. Al resto de la
familia la encontramos a mediados del siglo XVIIl en la provincia de Santiago, en
la capital o en sus proximidades. Como ya se ha dicho, Bernardo fue parroco de
San Martifio de Coucieiro y Juan y su esposa residieron en la rectoral de Buscas
desde 1740 hasta que fallecieron en 1768 y 1769, respectivamente®™. Don
Joseph, siguiendo el proceder habitual del clero secular con respecto a sus
familias, se ocupd de mejorar la posicion social de la suya, procurando buenos

> APB, LPS, Testamento otorgado por don Joseph del Riego... (1771) y expediente
incoado por el provicario... (1773).

> Libros personales de legos y eclesidsticos del Castastro de Ensenada correspondiente a
Vilanova de Lourenza (AHPL, RIG, C. 10556-3 y C. 10556-1). El calculo de los datos sobre
la poblacidn de Vilanova de Lourenza obtenidos a partir de esta fuente me los facilité el
profesor Pegerto Saavedra, a quien agradezco esta colaboracién, asi como orientaciones
gue me han sido de gran ayuda.

>*En el libro personal de legos del Castastro de Ensenada correspondiente a Vilanova de
Lourenzad (AHPL, RIG, C. 10556-3) se documentan varios cabezas de familia con el
apellido “do Rego”. El pariente mds probable es un Manuel do Rego, herrero, a quien
tenia arrendada la mayor parte de sus tierras en Lourenzd y dos casas en Vilanova
(AHPL, RIG, libro real de eclesiasticos de Vilanova de Lourenza, C. 10556-2, fols. 73r-76v).
Todo parece indicar que se trata de un sobrino, hijo de su hermano Benito. La
castellanizacién del apellido la hizo la parte de la familia que emigré a Santiago de
Compostela y su contorno, de lo que los lingliistas podran sacar alguna conclusién.

> |a residencia de Juan del Riego y su esposa en Buscas durante ese tiempo figura en
sus actas de defuncién (AHDS, FPB, LD, P0O05039, fols. 424ry 428r).
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empleos y mejores casamientos para la parentela®®. Estos apuntes acerca de su
origen geografico y social lo sitian en un universo cultural de caracter urbano o
semiurbano en el que el proceso de “civilizaciéon” de las costumbres se
encontraba bastante mas avanzado que en unas tierras tan ruralizadas como las
de Ordes®. No se debe perder de vista esta circunstancia que, junto a otras,
ayudan a entender el choque cultural del parroco con sus feligreses.

De acuerdo con los cdlculos de Baudilio Barreiro para el siglo XVI, en la
didcesis de Santiago el diezmo era la principal fuente de ingresos de los parrocos
(70%), complementado por otras rentas eclesidsticas como las primicias (10%) y
la oblata (9,5%), las rentas de la tierra obtenidas del arriendo o aforamiento de
los iglesiarios (5%) y las derivadas del ejercicio de la administracion parroquial, es
decir, los derechos de estola y pie de altar (5,5%): administracion de
sacramentos, misas, honras funebres, aniversarios, etc. Estas proporciones
apenas habian variado en el XVII, salvo en cierto incremento de los
emolumentos procedentes de los derechos de estola y pie de altar®®. A través del
Catastro de Ensenada sabemos que a mediados de ese siglo don Joseph del Riego
percibia en Buscds un tercio del diezmo y de las primicias, a lo que se sumaba el
procedente de la casa mayor diezmera -la que mas pagaba por este concepto en
la feligresia- y el generado por los bienes de la fundacién de la capilla de San
Joseph -cuestién que suscitd el pleito con el Monasterio de San Martin de
Santiago-. La sincura la llevaba esta casa benita, patrona del beneficio. Las rentas
eclesidsticas de la minuscula parroquia de Faramilldans eran para el cura en su
totalidad, tan solo 300 reales. La suma de lo que percibia el rector en ambas
parroquias ascendia a 1.200 reales en concepto de diezmo y 95 ferrados de
centeno por primicias y oblata, montante préoximo a la media de 1.595 reales que
Ofelia Rey calculé para los parrocos del conjunto de la Galicia de esa época®’. Por
lo que la solvencia econémica de la que da muestras del Riego con su
munificencia, al sufragar a su costa gastos grandes y pequefios de la parroquia de

*® A su sobrino Joseph Bernardo le presté dinero para cursar estudios que le permitieron
acceder al empleo de oficial de libros de la Contaduria General de Rentas de Santiago de
Compostela, donde residid (Libro personal de legos de Santiago de Compostela [ARG,
RIGXCC, 46202 / 2539, fol. 131r]). También concerté el matrimonio de dos de sus
sobrinas con las familias mas acaudaladas de Buscas (AHP, LPS. Testamento otorgado por
D. Joseph del Riego [...]).

> DUBERT, I. y FERNANDEZ CORTIZO, C., “Entre el «regocijo» [...]", op. cit.

>® BARREIRO MALLON, B. “La didcesis de [...]”, op. cit.

> REY CASTELAO, 0., “El reparto social del diezmo en Galicia”, Obradoiro de Historia
Moderna, 1, 1992, pp. 145-162. Los productos por los que se diezmaba en ambas
parroquias eran: trigo, centeno, maiz, mijo, lino, corderos y cabritos (ARG, RIGXCC,
45877 / 526, fols. 14r-15v).
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Buscads -la reconstruccién de la iglesia, los retablos, el pleito con el monasterio de
San Martin...-, parece proceder en buena medida de las rentas provenientes de la
fundacién de la capilla de San José. Esta fundacion, incorporada al curato, habia
sido creada en 1686 por el parroco don Benito Toxo para dotar de vivienda propia
a los rectores de Buscas y para acrecentar la congrua del beneficio. Contaba con
un patrimonio que incluia la casa rectoral y mds de 12 hectadreas de terreno
compuesto por huerta, prado, labradio y monte®. Los bienes del iglesiario se
aproximaban a las 3 hectdreas y los que poseia don Joseph a titulo particular —
“bienes profanos”- eran algo mas de 83 dreas de labradio en Buscds y 43 areas en
Vilanova de Lourenza a las que hay que afiadir tres casas, una de planta baja vy
dos de un alto, sitas en esa villa. El patrimonio mindoniense, situado en el fértil
valle del Masma, ocupaba la mitad de superficie que el de Buscds pero era
bastante mas productivo, ya que lo componian en su mayoria huertas (17%),
vifias (33%) y tierras de sembradura (25%)°'. Ademds, entre los bienes de don
Joseph hay que mencionar las 93 cabezas de ganado que poseia en su casa en
1753, con cuya comercializacién obtendria jugosos beneficios®. Ademas tenia 10
cabezas de ganado cedidas en aparceria en Buscas y es posible que en otras
parroquias vecinas, practica frecuente entre el clero secular®®. Muestra de la
hartura de la que gozaba su casa son la criada y los tres criados que lo asistian y
trabajaban sus tierras. De hecho, la suya era la casa de Buscds y Faramillans que
contaba con mas servicio doméstico, duplicando la media de criados que servian
a los clérigos de la limitrofe jurisdiccién de Folgoso y situdndose por encima de la
hidalguia de la misma jurisdiccion (2,5 criados) y de la del conjunto de los
parrocos de Galicia (2,8 criados)®.

Esta capacidad econdmica, derivada de una probable gestion eficiente de
sus bienes, le permitid comprar las partes de la herencia familiar que habian

% Libro real de eclesiasticos de San Paio de Buscés (ARG, RIGXCC, 45877 / 528).

! Ibidem y libro real de eclesiasticos de Vilanova de Lourenza (AHPL, RIG, C. 10556-2,
fols. 73r-76v). En Vilanova tenia una casa de un alto de 102 m’ de planta y otra terrefia
de 21 mzy otra junto al Ponte da Pedra de un alto de 45 m’.

62 Aparte 4 bueyes de labor, contaba con 4 vacas, 1 novillo de un afio, 2 terneros, 58
carneros, 6 ovejas, 6 yeguas con una cria, 2 potras y 7 cerdos. A esto hay que sumar 24
colmenas y un palomar con 24 pichones que producian unos 160 pichones al afio (Libro
real de eclesiasticos de San Paio de Buscas, ARG, RIGXCC, 45877 / 528).

® Libro real de legos de San Paio de Buscas, ARG, RIGXCC, 45877 527.

® Libro personal de eclesiasticos de San Paio de Buscas, ARG, RIGXCC, L. 45877 / 530, fol.
3v-4r. En las parroquias de Folgoso los sacerdotes contaban con una media de 1,94
criados a mediados del siglo XVIII (SANDOVAL VEREA, F., Unha vella sociedade |...], op.
cit., p. 371.). Sobre los parrocos del conjunto de Galicia véase DUBERT, Isidro, “El clero
rural [...]”, op. cit., pp. 101-118.
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recibido sus hermanos y adquirir el patrimonio personal con el que contaba en
Buscas, sin adeudar nada a nadie al final de sus dias, como declara en el
testamento otorgado dos afios antes de su muerte®. Con todo lo acumulado a lo
largo de su vida pudo alcanzar otro de los objetivos que tantos pdrrocos
perseguian, el de elevar el estatus social de sus familias a través de la fundaciéon
de sendos vinculos a favor de dos sobrinos®®. Ademads, en el testamento dejé
provechosas mandas a los sobrinos nietos residentes en Buscds, fundaciones de
misas y responsos que se habian de decir en la iglesia parroquial o en la capilla de
San José y una larga serie de mandas piadosas a favor de las cofradias de la
parroquia, algunas para oficios en sufragio de su alma. En sus ultimas voluntades
perdona a la fabrica de Buscas los 9 ducados y 26 reales que le adeuda y no se
olvida de sus feligreses a los que exime del pago de la oblata durante un afio
desde el momento de su fallecimiento “para que encomienden a Dios mi
anima”®’.

Aparte de los escritos de don Joseph en el libro de fabrica y en los libros
de actas sacramentales, en sus actuaciones como pastor dio lugar a procesos
judiciales en tribunales eclesiasticos y civiles que nos informan con detalle de
episodios que ilustran su celo pastoral. Este tiene varias vertientes: su
preocupacion por la catequizacion de sus feligreses, la defensa de las regalias de
la Iglesia, -concretadas en los derechos de sus curatos-, y la mejora y cuidado de
los bienes del beneficio de Buscas: el templo, la rectoral, la capilla de San José, el
archivo parroquial... En sus textos, la Iglesia como institucién se transmuta en la
iglesia parroquial de Buscas a la que se refiere con frecuencia como su “Esposa”.
He podido localizar catorce procesos judiciales en los que don Joseph aparece
como demandante -doce de ellos contra vecinos de sus parroquias, a nivel
individual o colectivo- y cuatro en los que él es el demandado, entre los que se
encuentra uno en el que los feligreses de Buscas le interponen acciones legales
por un asunto de montes. En el marco de una sociedad proclive a resolver sus
conflictos por la via judicial, el de Riego no es un caso extrafio, pero tampoco se
puede obviar su propension a acudir a ese recurso. La abundante documentacion
de esta naturaleza a la que dio lugar obliga a que nos centremos aqui en los

% APB, LPS, Testamento otorgado por don Joseph del Riego... (1771).

% Cre6 uno en 1749 a favor de su sobrino Joseph Bernardo del Riego (escritura otorgada
ante Antonio Zydanes, escribano de Su Magestad residente en Santiago de Compostela),
hijo de su hermano Juan y residente en Santiago de Compostela, y otro por via
testamentaria a favor de Nicolds del Riego —nieto de su hermano Benito e hijo de su
sobrino Manuel, ambos ya fallecidos en 1771-, residente en Vilanova de Lourenza, con
los bienes que poseia en dicha villa y sus alrededores.

*” APB, LPS, Testamento otorgado por don Joseph del Riego... (1771).
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conflictos que lo enfrentaron con sus fieles por cuestiones relacionados con su
celo pastoral, concretamente los derivados de su afan catequizador y los que se
ocasionaron cuando decidio reedificar y dignificar la iglesia parroquial de Buscas.
Ambos casos acreditan sus esfuerzos por aplicar los mandatos tridentinos vy los
argumentos que alegaban los fieles para resistirse a cumplirlos. Quedan para
tratar en mejor ocasién otros que también pueden entenderse propios de sus
funciones pastorales, como los que tienen que ver con la defensa de los derechos
temporales de los beneficios de Buscas y Faramillans.

La defensa de tales derechos no solo lo enfrenté con los que estaban en
una posicién subordinada -en este caso sus feligreses-, sino que lo llevd a exhibir
idéntica determinacion frente a instituciones tan poderosas como el Monasterio
de San Martin Pinario. A pesar de las advertencias en contra que recibio, él
respondid que se “avia de defender como hombre y por mis pobres sucesores,
aunque pidiese”®®. De modo que cuando los monjes benitos lo demandaron por
no pagarle los diezmos procedentes de las tierras englobadas en la fundacion de
San José, optd por no allanarse como un David contra Goliat. De haberlo hecho,
se habria ahorrado los mas de 12.000 reales que gastd a su costa en el pleito y
otros sinsabores, pues el montante de dichos diezmos no eran una cantidad
significativa, como él mismo reconoce. Esta postura revela aspectos de su talante,
como su caracter firme, a la vez que cierta rigidez y falta de pragmatismo, como
deja entrever uno de sucesores®, rasgos que también se perciben en los pleitos
que lo enfrentaron con sus feligreses. La disputa con San Martin la gand después
de litigar durante seis afios en los tres tribunales a los que este monasterio llevd
el caso -el Provisorato, la Real Audiencia de Galicia y la Nunciatura apostdlica de
Madrid-, fallando todos a favor del cura’.

Posiblemente, su comportamiento modélico a los ojos de la Iglesia lo
hicieron merecedor de respeto en el ambito clerical: en sus escritos se jacta del

* AHDS, FPB, LF, P005047, fol. 217v

6 “(...) sali a defenderme y por evitar pleito, considerando lo mucho que gastara mi
predecesor por defender el diezmo que intentaron llevarle de las tierras de la Capilla de
S. Josef, anexa al curato de Buscas; sin embargo de que aungue una mosca no es capaz
de debilitar a un caballo o jumento, lo puede no obstante incomodar, tuve por mejor
seguir y practicar el consejo del Eclesidstico [Eclesiastés] que en el capitulo 19 dice
Magnato humilia caput tuum noli resistere contra faciem potentis nec coneris contra
ictum fluvii.”, es decir “Inclina tu cabeza ante el grande, no te resistas ante el rostro del
poderoso, ni te esfuerces contra el golpe de la corriente”. Nota sin firma al margen en la
copia notarial del testamento de don Joseph del Riego (APB, LPS).

7 AHDS, FPB, Administracion parroquial, Ejecutoria a favor del cura D. Joseph del Riego y
sus sucesores del pleito contra el Monasterio de San Martin sobre diezmos (1751),
P005052.
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aprecio que le tenia el arzobispo Herrero Esgueva y de su amistad con el abad y
con los monjes de San Martin Pinario, que luego lo defraudaron con el pleito
mencionado “después de estimarme tanto y yo recivir favores de ellos, viniendo
por esta pobre choza continuamente y en San Martin no saver dénde ponerme
guando iba a decir misa a su yglesia, porfiando unos y otros quien me avia de
llebar a tomar chocolate”’!. Esa respetabilidad habria propiciado su
nombramiento como arcipreste de Berreo de Arriba y su eleccion como
mayordomo de la Ilustre Cofradia de la Natividad de Nuestra Sefiora, asociacion
religiosa fundada en 1648 e integrada por los sacerdotes de los arciprestazgos de
Berreo de Arriba y Barbeiros’’. Durante el tiempo que regenté las parroquias de
Buscas y Faramilldns, don Joseph dio muestras de un acendrado celo pastoral y
de un comportamiento riguroso, estricto y exigente consigo mismo y con sus
feligreses. De todas sus obras son visibles a dia de hoy la iglesia de Buscds, que
reedificé desde los cimientos, los retablos tallados por Manuel de Leis y la imagen
de san Paio colocada en la ventana-hornacina de la cabecera del dbside. En uno
de los textos que dejé para sus sucesores en el libro de fabrica, datado en 1751,
hace repaso de todas las contribuciones que habia realizado hasta ese momento
por y para la parroquia. Concluye con este parrafo: “os hallané quantas
dificultades y questiones se ofrecieron y me parecieron ser del servicio de su
Divina Magestad a fin de que estéis en paz y de que os empleeis en todo en su
santo servicio y bien de las almas; y en que me encomendéis al Sefior, tenga
piedad con mi alma”’®. Tal como pedia en su testamento, sus restos recibieron
sepultura el 3 de marzo de 1773 en el presbiterio de la iglesia a la que se
consagré con tanto afan’.

LA ORGANIZACION Y EL CUIDADO DE LA DOCUMENTACION PARROQUIAL

Antes de Trento las sinodales de algunos obispos ya mandaban a los
rectores el registro de la administracion de los sacramentos y ponian énfasis en el
necesario cuidado de los libros de actas sacramentales, particularmente en los de
bautizados, detallando todos los datos que debian contener y las formalidades de
su validacién, con el fin de que respondiesen a su finalidad de control”. Pero fue
en el concilio, precisamente al tratar sobre la administracion de los sacramentos,

"' Sobre Herrero Esqueva dice “que aunque yo lo diga me quiso mucho” (AHDS, FPB, LF,
P005047, fol. 142v). Las referencias al pleito y a los monjes de San Martin en ibidem,
fols. 217v-218wv.

72 AHDS, FPB, Documentacion suelta, P0O05060.

> AHDS, FPB, LF, P005047, fol. 222v.

7 Acta de defuncién en AHDS, FPB, LD, P005039, fol. 436v; testamento en APB, LPS.

> REY CASTELAO, O., En tierra dspera [...], op. cit., pp. 96-104.
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cuando se establecid de manera taxativa la obligatoriedad de anotarla en sus
correspondientes actas, asi como la exigencia de custodiar de modo diligente
todos aquellos libros en los que se dejaba constancia de la actividad pastoral de
los parrocos’®. En 1614 Pablo V establecid el deber de llevar y custodiar cinco
libros sacramentales: de bautismos, de confirmados, de matrimonios de difuntos
y el status animarum”’. Como parte de las disposiciones tridentinas, con esto se
pretendia fortalecer la parroquia y la autoridad del rector sobre sus fieles a través
del estricto control de los sacramentos que les administraba’®. Lo cierto es que
los parrocos del norte peninsular tardaron en cumplir estos mandatos y en Galicia
lo mas frecuente fue que no se realizasen estos registros antes del siglo XVII, tal
como ocurrio en las parroquias de Buscas y Faramillans, salvo en zonas présperas
donde si se pueden encontrar algunos libros iniciados en el siglo XVI. Pero la
deficiente calidad de las primeras actas estd muy lejos de las del siglo XVIII y
posteriores, algo que hay que poner en relacion tanto con el descuido de los
parrocos como con su absentismo’”.

De acuerdo con todo esto, la preocupacién por la calidad de las actas y
por la correcta conservacion de la documentacion parroquial que manifiesta y
pone en practica don Joseph del Riego debe entenderse como una mas de las
expresiones de su celo pastoral, dirigida a cumplir el programa conciliar de
acuerdo con los reiterados mandatos de las sinodales de los obispos sobre dicha
materia. Mas alld de esto, tampoco se puede obviar la personalidad del rector,
hombre metddico, amigo del orden y atento a la adecuada custodia documental,
tal como se desprende de sus textos y del tenor de su testamento. En él detalla el
origen de todos sus bienes e indica a sus herederos en qué cajones podran
encontrar cada uno de los instrumentos que lo acreditan. El 13 de julio de 1772,
siete meses y medio antes de su muerte, dictd una nota que aparece escrita en
uno de los libros de actas sacramentales, en la que aconseja a sus sucesores que
los libros parroquiales han de conservarse “con curiosidad y limpieza, sin que se
ajen ni los carcoman los gusanos”. También avisa del peligro de facilitar los
documentos a terceros “que los hurtardn como lo hicieron en tiempo de mi

7® por ejemplo, en el capitulo 22 de la sesién XXIV del concilio se dice “El parroco debe
tener un libro en el que describa los nombres de los conyuges y de los testigos, y la fecha
y lugar del matrimonio, que debe conservar cuidadosamente consigo” (RUBIO MERINO,
Pedro, “La Iglesia: documentos y archivos”, en Miguel ARTOLA (dir.), Enciclopedia de
Historia de Espafia, Madrid, Alianza, 1993, pp. 147-228).

77 GARCIA PEREZ, M2 Sandra, “Apuntes sobre los archivos parroquiales en Espafia”,
Biblios. Revista de Bibliotecologia y Ciencias de la Informacién, 33-34, 2009, pp. 1-11.

78 SAAVEDRA, P., “Los campesinos y [...]”, op. cit.

® REY CASTEALO, O., En tierra dspera [...], op. cit., pp. 96-99.
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antecesor don Domingo Lorenzo, segln lo verds por la paulina que esta entre
estos papeles”. Por eso dejo instrucciones precisas a quienes le sucediesen para
cuando tuviesen que sacar algun documento del archivo “para defenderos y
obligar a otros”, es decir, con el fin de acreditar cualquier derecho por via judicial.
En estos casos recomienda devolver a su lugar el original “o copia auténtica y
judicial” para que no se extravien, con la grave advertencia de que “si no, a pocos
afios que pasen, [los sucesores] no tendran ni podran hallar con qué defenderse y
seras responsable asi en lo divino como en lo humano de los dafios que sucedan
en el futuro”. Esta nota sobre los cuidados con los que se ha de tratar la
documentacion parroquial termina con una frase en la que conecta esta cuestion
con las obligaciones propias del ministerio sacerdotal: “Todo lo que espero de
vuestro celo y cuidado y obligacién de vuestro estado”®. Al hacerse cargo del
curato, después de revisar las cuentas de la fabrica y de las cofradias, detectd y
puso en evidencia algunos errores contables de los mayordomos. A través de esto
también mostrd el valor de los archivos para el control de la gestiéon de la
parroquia y su patrimonio.

El 25 de enero de 1726 encontramos su primer escrito en Buscas. Se
trata de un acta de bautismo en la que se aprecian cambios sustanciales con
respecto a las de sus antecesores inmediatos. Su caligrafia es mucho mas clara,
limpia y ordenada —muestra del rigor que lo caracteriza e indicio de un mayor
grado de formacién- y las actas son informativamente mas ricas al incorporar
datos que se omitian con anterioridad®'. Ademds, introduce en esta feligresia el
habito de las anotaciones marginales en los libros de actas sacramentales para
facilitar la localizacién de las mismas, poniendo en letra destacada el nombre de
los bautizados, casados y difuntos en el margen de cada acta. También incorpora
la costumbre de registrar en los margenes datos relativos a los individuos que
recibieron los sacramentos, aportando informacion posterior sobre los mismos.
Por ejemplo, en las actas bautismales anota la fecha exacta del ébito de los
parvulos difuntos, las fechas de confirmaciéon vy, a veces, las del matrimonio.
También puede indicar el lugar donde murieron los bautizados cuando, ya
adultos, el deceso sucedidé fuera de la parroquia, acompafidndolo de datos

80 AHDS, FPB, Libro de bautizados, casados y difuntos, P005039, 13 de julio de 1772.

¥ | a relacién entre la calidad de la letra o de la redaccién con el nivel de formacién y
dedicacién del clero parroquial la evidencid la demografia histérica (REY CASTELAOQ, O.,
En tierra dspera [...], op. cit., p. 96). Por ejemplo, don Joseph indica si los contrayentes
tienen prole de relaciones prenupciales o cuando bautiza hijos naturales informa si la
madre ya tiene otros y cudntos. A veces esos comentarios pueden contener
reprobaciones de la conducta: “con este ya ban de quatro y todos varones, que quedan
otros Dios lo remedie”.
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adicionales como el oficio al que se habian dedicado. Asimismo, en los libros de
difuntos cuenta con detalle las circunstancias de la muerte, concretando la
enfermedad, si el difunto dejo testamento, mandas piadosas o si fundd alguin
vinculo. Estos datos, que antes no se anotaban, enriquecen notablemente el
caudal informativo de los libros parroquiales, tan valioso para la historia social,
demografica y cultural.

En la tarea de ordenacién y cuidado de los libros de actas sacramentales,
don Joseph los agrupd y encuadernd en pergamino, como se venia mandando en
las sinodales desde el siglo XVI. Los libros mds antiguos de bautismos, casados y
difuntos de ambas parroquias los encuaderndé en sendos volimenes y a
comienzo de cada tipo de actas en cada uno de los libros inserté un folio en e
gue se identifica el contenido de lo que le sigue con letra goética de gran tamafio.
Los libros de Faramillans se inician en las décadas de 1630-1640 y terminan en las
de 1680-1690. Después de estas fechas las actas sacramentales de esta parroquia
se asentaron en los libros de Buscas, otro hecho que apunta al proceso de
asimilacién de facto del anejo en la matriz, mucho antes de que se ejecutase de
iure en el siglo XIX®. Al inicio del primer libro de actas sacramentales de Buscas
don Joseph dejo una anotacién datada el 4 de junio de 1757, fecha que podria
indicar el momento en el que procedid a la ordenacion y encuadernacién de los
libros. En ella indica que antes “estaban sueltos y cada uno de por siy a peligro
manifiesto de perderse y acaso llegar el tiempo de ser necesarios para muchos, y
por eso los junté a mi costa”®. Aqui también aconseja a sus sucesores la
conveniencia de la buena conservacion de los mismos por su valor como
instrumentos de defensa de los derechos de la parroquia, lo que ejemplifica con
la utilidad que tuvo uno de ellos en el pleito que le gand al monasterio de San
Martin®:

Estimalos y aprécialos, que por antiguos pueden tener mas estimacion. Y a mi
me sirvio el de D. Domingo Fernandez para mi pleito con los monges benitos, y
a vosotros que quedasteis libres del iugo que nos querian poner. Con que mira

% Los libros que componen el tomo de actas sacramentales de Faramillans (AHDS,
fondos parroquiales, P005037) tienen la siguiente cronologia: bautismos (1632-1684)
casados (1640-1690) y difuntos (1631-1691). Por su parte, el primer tomo de los libros
de Buscas (AHDS, fondos parroquiales, P005038), que incorpora las actas sacramentales
de Faramillans a partir de las fechas en las que terminan los libros ya mencionados,
presenta las que siguen: bautismos (1639-1732), casados (1635-1733) y difuntos (1633-
1733).

8 AHDS, FPB, Libro de actas sacramentales de Buscas (bautizados, casados y difuntos,
1635 -1733) P005038, fol. 1r.

* Ibidem.
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si tengo razén que se aprecien y estimen. Y encomiéndame al Sefior y El te
conserve en su santisima gracia. Vale.

Con el paso de los afios se observa un deterioro en el trazo de la letra del
parroco, revelador de un pulso tembloroso propio de una persona de edad
avanzada o afectada por alguna enfermedad neurodegenerativa. De hecho, desde
1765 las actas sacramentales las escribe otra persona con una letra similar a la
del cura, si bien las seguird firmando él de su pufio y letra hasta el 17 de febrero
de 1773, aunque con mucha dificultad, a menos de quince dias de su muerte.
También escribe notas al margen de su propia mano hasta ese afio, lo que indica
gue, aunque en esa fecha ya rondaba los 86 afios, conservé plena lucidez para
llevar el control de sus parroquias hasta el final de su vida. En su testamento
desvela que la persona que le servia de amanuense era su sobrino nieto Joseph
Varela del Riego, a quien le hace una manda de 1.000 reales, ademds de la cuarta
parte de todos sus bienes, “por razén de su trabajo y servicio que me ha hecho
en escribir baptismos, casamientos y entierros, quentas de la Yglesia, cartas y
otros diferentes papeles, y en satisfacion de otros varios servicios y ocupaciones
que le ocasioné” ®. Que esta sea la primera manda del testamento destinada a
un pariente parece revelar el carifio que le profesaba a este sobrino residente en
Buscas, con el que la relacion familiar debidé de ser muy estrecha. La letra y la
firma de ambos son muy similares, lo que parece indicar que el sobrino fue
alfabetizado por el cura.

EL EMPENO CATEQUIZADOR: DIFICULTADES Y CONFLICTOS

Como ya se dijo, uno de los mandatos mas importantes de Trento fue el
de la necesaria instruccion del clero parroquial como requisito previo para la
cristianizacion de las comunidades que pastoreaba, habida cuenta de la
ignorancia doctrinal de la que adolecian unos y otros. Al igual que en la aplicacion
de otras directrices conciliares, para su ejecucion se combinaron métodos
preventivos y represivos. Entre los primeros, los prelados fueron insertando en
las sinodales compendios de doctrina que sirviesen para la formacién del cleroy
como manuales para la catequizacién de los fieles®®. A su vez, comenzaron a
manejarse textos formativos publicados en el siglo XVI, como los catecismos de
los padres Astete y Ripalda, muy Utiles para el adoctrinamiento pero de escaso
valor para fieles agrafos que se comunicaban a través de una lengua distinta del

& AHP, LPS. Testamento otorgado por D. Joseph del Riego [...], fol. 5r.

% En la didcesis de Santiago hay que destacar el contenido en las sinodales de don
Francisco Blanco publicadas en 1579 (BARREIRO MALLON, B., “La di6cesis de [...]", op.
cit.)
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castellano. A diferencia de lo que ocurrié en otros territorios de la Monarquia
Hispanica en los que se hablaba un idioma propio, en Galicia no se llegaron a
traducir al gallego estos textos, a pesar de las recomendaciones de algunos
obispos del siglo XVI sobre la conveniencia de que los pastores se comunicasen
con los fieles a través de esa lengua para facilitar su confesionalizacion. Pero no
parecid rentable la traduccion de los catecismos al gallego, tanto por sus
similitudes con el castellano antiguo como por el alto nivel de analfabetismo de
una poblacién eminentemente rural®’. El proceso de catequizacion habria de ser
una labor sistematica y permanente en el tiempo para que los feligreses
adquiriesen los rudimentos de la doctrina: el credo y otras oraciones, los
mandamientos de Dios y de la Iglesia, los sacramentos, los articulos de fe, las
obras de misericordia, las virtudes, las bienaventuranzas, etc. Su desconocimiento
incapacitaba para recibir sacramentos como la confesién o la comunién y de ello
podia depender que un cristiano fuese acogido en el seno del Sefior o se
abrasase en las llamas del infierno. Asi se entiende el empefio que se puso en el
adoctrinamiento, utilizando todos los medios posibles, incluidos los de caracter
coactivo a través de la figura del provisor, como la imposicion de multas o el
encarcelamiento de aquellos que no se aviniesen a cristianizarse.

En consecuencia, la catequesis de la grey era la principal obligacion de los
pastores, y en ella se aplicd don Joseph del Riego nada mas hacerse cargo de sus
curatos a finales de 1725. El 28 de julio de 1727, cuando aun no habian pasado
dos afios de la toma de posesién de los mismos, informaba en una certificacién
de que, a pesar de los esfuerzos que habia hecho para catequizar a sus feligreses
desde que regentaba sus parroquias, no apreciaba avances en una parte de los
mismos ya que que después de examinarlos, “principalmente el Padrenuestro,
Ave Maria, Credo y Salbe, acto de contricion y confesion y otras cosas
necesarias”, habia tenido que suspenderlos®. Sigue diciendo que para facilitarles
el aprendizaje de la doctrina a los que no la sabian, encargd a ciertos vecinos que
se ocupasen de aleccionarlos, practica comun en la época®. También afirma que
los exhortd con insistencia para que se esforzasen en instruirse, pero ni las
advertencias ni la ensefianza a través de otros feligreses resultaron efectivas™. En

¥ REY CASTELAO, 0., “Las voces ausentes [...]", op. cit.

8 APB, LPS, Autos obrados por D. Joseh del Riego |[...], fol. 16r.

% En ciertos lugares incluso se permitia que los vecinos formados examinasen a los que
no lo estaban, sistema que no aprobaba fray Esteban Barreyro, benedictino a cargo de la
cura de almas de San Xoan de Poio, puesto que esto daba lugar a fraude por razones de
amistad (APARICIO, M. y BARREYRO, E., “Directorio de los [...]", op. cit.).

% Esta situacién se documenta en innumerables parroquias de Galicia, lo mismo que
algunos de los métodos de catequizacién utilizados por Riego (SAAVEDRA, P., “Entre la
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consecuencia, les exigid a los suspendidos que acudiesen a la iglesia en los dias
festivos para cristianizarlos él mismo, de lo que también hicieron caso omiso®".
Con el objetivo de ejercer mayor presién, los convocd de nuevo leyendo sus
nombres al ofertorio de la misa dominical, lo que debid generar malestar entre
los citados. Uno de ellos, Alberto Manteiga, de unos 30 y tantos afios de edad®,
expresé abiertamente su enojo con “voces desentonadas”. El parroco, a fin de
poner orden y restablecer su autoridad ante semejante irreverencia, lo amenazé
con multa de medio cuartillo de aceite si no callaba, cuantia que fue aumentando
en tanto que aquel no deponia su actitud. Las amenazas de multa, lejos de
aplacar sus airadas protestas, surtieron el efecto contrario. Por lo que el cura
resolvid expulsarlo de la iglesia junto a su mujer, lo que se ejecuto al tiempo que
el feligrés subia el tono de sus voces. La cosa no quedd ahi. Al finalizar la misa,
cuando don Joseph salid del templo se encontré con que Manteiga lo estaba
esperando en el atrio para increparlo, una clara manifestacion de desafio e
insumision contra su pastor que ponia en cuestion su autoridad y, por extension,
la del estamento eclesigstico™.

Quiza fue este desagradable episodio lo que decidié a Riego a redactar la
citada certificacion para envidrsela al provisor. En ella le relataba este incidente y
le exponia las dificultades que encontraba para catequizar a sus feligreses con la
pretensidn de poner remedio a este problema y de sancionar el desacato de
Alberto Manteiga. A su vez, solicitaba que se instase a los parroquianos a “que en
la yglesia (a lo menos) no hagan ruido” para evitar la repeticiéon de sucesos como
el descrito. La respuesta de palacio no se hizo esperar. El 30 de julio los provisores
en sede vacante, don Pedro Freyre de Andrade y don Pedro Atanasio Cabrera,
emitfan un auto en el que condenaban a Manteiga a pagar un cuartillo de aceite,
dandole jurisdiccién al parroco para que lo amonestase y lo apercibiese para su
pago. También se dirigian a la comunidad parroquial en su conjunto dando la
orden de que “en adelante estén en la yglesia con toda veneracion y modestia,

teologia [...]”, op. cit.). Lo excepcional eran los persuasivos procedimientos del célebre
cura de Fruime, don Diego Zernadas y Castro (1702-1777), que explicaba los misterios de
la religion con paciencia y dedicacién a través de métodos que resultaban divertidos a
sus feligreses (SOBRADO CORREA, H., “Mediadores entre lo [...]", op. cit.).

*! Lo mismo hicieron fray Mauro Aparicio y fray Esteban Barreiro, parrocos de San Xoan
de Poio, a finales del siglo XVIII (ibidem).

*>En el libro personal del Catastro de Ensenada de 1753, Alberto Manteiga declara tener
60 afios y estar viudo (ARG, RIGXCC, Legs. 45877 / 529, fol. 7r). De ahi se deduce que en
1727 tendria alrededor de 34 afios.

% Autos obrados por D. Joseh del Riego [...], fol. 16v. APB, LPS. Sobre desacatos al clero y
su significado véase REY CASTELAO, O., En tierra dspera [...], op. cit., pp. 230 y ss. y
RODRIGUEZ LEMOS, A., “El comun de [...]", op. cit.
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sin hablar mas que quando sean preguntados y al que la contraviniere se da
jurisdicién a dicho cura para que le multe a su arvitrio y haga pago de las
multas”®. En el templo, como lugar sagrado, habia de guardarse compostura y
recogimiento en respeto al Santisimo, como venian mandando algunas sinodales
desde el siglo XVI*>. La judicializacion de este conflicto tuvo el efecto colateral de
que el fiscal del Provisorato abriese una causa criminal contra el sastre Andrés
Gonzdlez, vecino de Faramillans, por no haber cumplido con el precepto pascual.
Como el encausado era pobre y ejercia su oficio de manera itinerante resultaba
dificil localizarlo, motivo por el que el fiscal solicitaba que se le diese jurisdiccion
al cura para que lo encontrase y lo mandase prender®. Estos casos ejemplifican
como se utilizaron la pena de cércel y el recurso al provisor como herramientas
coercitivas de la Iglesia para ejecutar los dictados de Trento.

En el legajo que contiene los autos relativos al aprendizaje de la doctrina
no figuran mas diligencias hasta doce aflos después. El 24 mayo de 1739 el
parroco iniciaba de nuevo acciones a través de la justicia eclesidstica para
resolver los problemas que continuaban obstaculizando su labor pastoral. En la
denuncia, comunicaba al provisor que algunos de sus feligreses no habian
cumplido con los preceptos de confesidn y comunion y que otros seguian sin
acudir a adoctrinarse a pesar de las advertencias que les hacia a este respecto.
Mencionaba por sus nombres y apellidos a dos pobres de solemnidad, Pedro
Sueyro y Pedro Gémez. El primero habia ido una vez a decir la doctrina y, pese a
su deficiente nivel de instruccién, no volvid a examinarse. Del segundo decia que,
ademas de incurrir en la misma conducta, “de todo ha hecho burla”, lo que el
cura atribuyd a su condicién de pobre, que lo eximia de hacerse cargo de las
multas que se le pudiesen aplicar y aludia a la inconsciencia que mostraba con su
actitud al no calibrar que con ella se condenaba: “le parece que estard libre a lo
menos del castigo de aca, que del que le espera si no se enmienda no se hace
cargo”?’. Concluia con una reflexion general en la que relacionaba la pobreza de
algunos de sus feligreses con su falta de religiosidad y le preocupaba que, si no se
actuaba contra ellos, pudiesen servir de mal ejemplo para los demds. Por Ultimo,
indicaba que otros cuyos nombres no precisa tampoco se avenian a cristianizarse,
haciendo burla cuando se les instaba a ello®™. De modo que no encontrando otra

9 APB, LPS. Autos obrados por D. Joseh del Riego [...], fol. 16v.

> DUBERT, I. y FERNANDEZ CORTIZO, C., “Entre el «regocijo» [...]”, op. cit.

% APB, LPS. Autos obrados por D. Joseh del Riego [...], fol. 17r.

% Ibidem, fol. 14r.

B a) que por mas que se les exorte a que la aprendan [/a doctrina] hacen burla y no
quieren venir ni ellos a aprenderla aunque se les dé quien se la ensefie, y no puedo
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formula para conseguir su catequizacion, se veia compelido a recurrir de nuevo a
la justicia eclesidstica “para que se tome alguna forma para el servicio de sus
almas, que sino a lo adelante se hard mucho mas poco aprecio viendo que no se
toma providencia y que no resulta cosa alguna de estos que se da quenta”®.
Ademds, indicaba que, como arcipreste de Berreo de Arriba, enviaba demandas
de las mismas caracteristicas emitidas por los demas pdrrocos del
arciprestazgo'®. Todo hace pensar que en la funcidén de arcipreste fue él quien
promovid esta denuncia general, pero en el expediente del que se nutre este
texto no consta como discurrié el caso en las demas feligresias. De manera
inmediata, el 26 de mayo, el provisor dictd un auto en el que lo autorizaba a
obligar a sus fieles a concurrir ante él para ser examinados de la doctrina. La pena
por incumplir dicho mandato se agravaba de manera notable, ya que le daba
jurisdiccion para enviar a la carcel eclesiastica de Santiago a aquellos que lo
desoyesen'®.

No consta si el cura llegd a aplicar dicha pena, pero se constata que no
cejé en su empefio, discurriendo “por varios y distintos modos ber si podia
instruir y ensefiar a todos mis feligreses (como es de mi obligacién)”*®. Para ello
procedié a citarlos notarialmente para apremiarlos a someterse a examen. De
poco debid servir pues en 1745 evidenciaba de nuevo las dificultades que a lo
largo de todos estos afios le habia entrafiado la catequizacion de sus
parroquianos. Indicaba, ademds, que era rara la casa en la que todos supiesen
bien la doctrina y que los que la sabian no se prestaban a ensefiarsela a los que la
ignoraban o, mas bien, que estos no la querian aprender “sind prosiguir con sus

comprender qué forma de tomar en esto, y por lo regular suelen ser los mas pobres que
apenas tienen con que sustentarse”. Ibidem, fol. 14r.

% Ibidem, fol. 14r-v.

100 Ibidem, fol. 14r.

1ot “(...) cometemos y mandamos a dicho cura que [...] obligue por toda agravacion y
reagravacion de zensuras a los contenidos en ella para que concurran ante él a ser
examinados en la Doctrina Christiana y hallandoles capazes y instruidos de la penitencia
y eucarestia, absolviéndoles primero de las zensuras en que ubiesen incurrido; y no
queriendo hacerlo les asegure y con el mismo les remita a la carzel eclesiastica desta
ciudad para todo lo qual le damos jurisdicién en forma” (APB, LPS, Autos obrados por D.
Joseh del Riego [...], fol. 14v). La pena de cdarcel para combatir las resistencias tanto del
clero como de los fieles a las medidas reformadoras no fue una medida excepcional. El
uso de la misma por el arzobispo compostelano D. José Girén (1670-1680) para reformar
al clero fue un ejemplo notorio (BARREIRO MALLON, B., “El clero en la didcesis de
Santiago a través [...]", op. cit).

102 APB, LPS. Autos obrados por D. Joseh del Riego [...], fol. 3v.

Annuarium Sancti lacobi, 13 (2026), pp. 435-485.
e-ISSN: 3101-5816



“No venimos a los curatos a comer y pasar buena vida™: celo pastoral y conflictos de un parroco rural en la
Galicia del siglo XVIII

yerros”'®®. También afirmaba que no querfan volver por la iglesia para ser

examinados y que si alguno lo hacia iba sin saberla, diciendo, a modo de burla,
gue podian seguir viviendo en su ignorancia. De otros decia que no habian
acudido ninguna vez y que la mayor parte de los feligreses, en lugar de acudir en
la fecha que les sefialaba, lo hacian cuando se les antojaba. El parroco acaba
confesando su hastio por tener que “andar todos los dias y afios dando quentas,
yendo y viniendo ministros” para obligarlos a cristianizarse, y afirma que cuando
los escribanos “apretaban” (sic) a algunos feligreses para que acudiesen a la
catequesis, en lugar de amedrentarse, se crecian y venian “mas sobervios [...] que
Lucifer y echando a perder a muchos mas”'®. Por si fuera poco, como buena
parte de los fieles eran pobres, el cura tenia que hacerse cargo de los gastos que
ocasionaban las notificaciones notariales. Y lo mas desolador era que, a la postre,
los que se presentaban a aprender la doctrina tampoco sacaban provecho de ello
por no poner, a criterio del cura, la debida atencién: “es por demds y en bano
mortificarse ni matarse en dicirsela [0] no explicarsela, que solo estan
materialmente delante de unoy con el pensamiento en otras cosas”'®. De lo que
se derivaban las carencias que observaba en ellos: “palabras que faltan, o
afiaden, (y muchas substanciales) asi en signarse, como en el Padre nuestro, Ave
Marifa, credo, salve, Mandamientos, Sacramentos, acto de contricidn, etc.”*®.
Llegados a este punto, el 6 de marzo de 1745, Riego volvié a demandar
una vez mas a sus feligreses ante el Provisorato, solicitando que se multase a los
que no aprendiesen la doctrina y que se les apremiase a pagar a través de
notificacién notarial en sus domicilios, cargdndoseles el coste de esta diligencia. Y
si esto no diese resultado pedia que el notario los condujese a la fuerza hasta la
iglesia para poder cristianizarlos. Pasados dos dias, los provisores en sede vacante
libraron un auto que recogia todas las pretensiones del cura, quien habia de
sefialar lugar, dia y hora en los que los feligreses tendrian que acudir a
adoctrinarse. También se mandaba multar con un cuartillo de aceite para la
ldmpara del Santisimo a los que no compareciesen y a los que no se esforzasen
en aprender. En caso de persistir en esta actitud, la multa ascenderia a dos o mas

103 Ibidem, fol. 3r.

Ibidem.

Por eso se recomendaba que las prédicas a los feligreses fuesen breves ya que los
campesinos “no oyen la platica sino al principio y después van perdiendo el hilo al
razonamiento del predicador, y su espirito decae y se duerme” (Colecciones de pldticas
para el uso de los curas de aldeas. Obra traducida del francés al castellano por Joaquin
Castellot, Madrid, 1786. Cito por SOBRADO CORREA, H., “Mediadores entre lo [...]”, op.
cit.).

106 APB, LPS. Autos obrados por D. Joseh del Riego [...], fol. 3r.
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cuartillos, al arbitrio del parroco, teniendo en cuenta la capacidad econémica de
los sancionados. Un escribano los apremiaria para el pago de las multas y si al
tercer aviso lo ignorasen, se autorizaba al rector a mandarlos prender en la carcel
publica de la jurisdiccion de Mesia durante ocho o doce dias, o a enviarlos a la
carcel eclesidstica de Santiago “donde se les detendra asta que la aprendan [la
doctrina) como cosa tan necesaria para la salvacion de sus almas”'?’.

El 14 de marzo el rector leyd al ofertorio de la misa dominical el
despacho de los provisores en el que se comunicaba a los fieles la “obligacion tan
precisa que tenian y tienen que saver la doctrina Christiana necesaria y precisa
para su salbacion, advirtiéndoles la viniesen a decir después de havérsela
explicado y dicho ha muchos afios”, asi como las consecuencias que les supondria
no hacerlo. Pasados ocho dias, en vista de la rebeldia de algunos, el cura ejecutd
las instrucciones de los provisores y requird a un notario apostdlico para que
notificase sus mandatos. Don Joseph le facilitd una lista con los nombres de 60
personas -cabezas de casa, esposas, hijos, yernos, nueras, criados, etc.-,
equivalente al 17% de la poblacién de las dos parroquias'®, para que el notario
les comunicase su obligacion de ir a la capilla de San José, junto a la casa rectoral,
a decir la doctrina “para allandoles abiles aprobarles y en defecto ensefidrsela o
diputar a persona que lo aga”'®. En esta ocasion se registran en el expediente las
notificaciones notariales, lo que permite escuchar la voz y argumentos que
esgrimen algunos feligreses para justificarse o declararse en rebeldia. En la mayor
parte de los casos se limitaron a decir que obedecian el auto y que cumplirian
con lo que en él se les mandaba, una formula que permitia no exhibir desacato,
pero que no garantizaba el cumplimiento de lo que se les ordenaba. En realidad,
esta respuesta se trataba en muchas ocasiones de una forma de resistencia
pasiva propia de la idiosincrasia del campesinado gallego a través de la que se
evitaba exteriorizar la intencién de desobedecer para rehuir la confrontacién
directa con los poderosos''’. Algunos se comprometieron, no solo a concurrir al
examen, sino también a buscar persona que los catequizase, y otros adujeron los
motivos que les entorpecian cumplir con el mandato. Por ejemplo, Pascual de
Marzoa expuso el problema que se le planteaba al ensefiarle la doctrina a su
mujer, Maria de Seyjas, pues a pesar de “decirsela todos los dias desde que entrd
la Santa Quarentena repetidas beces” le resultaba muy “dificultoso el

107 Ibidem, fol. 3v.

Ibidem, fol. 5r. Este porcentaje se calcula a partir del nimero de habitantes de Buscas
y Faramillans a mediados del siglo XVIII, indicado mas atras.

109 APB, LPS. Autos obrados por D. Joseh del Riego [...], fol. 5v.

SAAVEDRA, P., “Entre la teologia [...]", op. cit.
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deprenderla [...]; no ostante ara el esfuerzo factible a fin de ensefiarsela”***.

Por dltimo, unos cuantos se mostraron mas soliviantados, manifestando
el hartazgo que les producia la insistencia del parroco en este asunto. En las
respuestas dadas al notario evidenciaban que los cddigos propios del cristianismo
campesino, definido por un cardcter utilitario, espontdneo y comunitario, no
admitian la imposicién de una formaciéon doctrinal rigurosa ni de una
espiritualidad que le resultaban ajenas''’. Asi, Blas Sanchez dijo que “es ocioso
mandarle mas yr a decir la doctrina respecto lo tiene echo diferentes beces y
dicho la que savia y que, fuese bien o mal dicha, que no la podia deprender
mejor [y] que necesario siendo la yrd a dicir a la ciudad de Santiago”. Advertido
por el notario de las consecuencias que le supondria el incumplimiento del
mandato de los provisores, le respondid que hiciese lo que quisiese que él haria
“la deligencia que le convenga”, es decir, lo que le viniese en gana porque le era
indiferente lo que se le ordenaba. En los mismos términos se expresd Alberto do
Rio™. Por su parte, Benito do Rio aseverd que le era imposible aprender mas
doctrina de la que sabia y de la que le habia examinado el parroco en varias
ocasiones. Y que antes de pasar de nuevo por este trance preferia “dejar la
feligresia e hirse bibir a otra que bolbérsela a dicir de la manera que quiere dicho
cura que se lo diga”. Reconvenido por el notario, se reafirmé en su incapacidad
para cumplir con lo que se le pedia por “ser rudo y de poca mamoria y no poder
deprender dicha doctrina”™*. Por su parte, Juan San Jurjo y Andrés Manteiga se
guejaban de que habfan acudido con sus familias mds de una vez a examinarse,
pero que el parroco los habia despedido con el pretexto de que no la sabian®.

De estas declaraciones se infiere que los métodos de ensefianza del cura
no debian ser ni pedagdgicos ni persuasivos y que su grado de exigencia era
excesivo para personas sin formacion letrada a las que se les obligaba a
memorizar oraciones en castellano, una lengua que no era la suya y que apenas
dominaban. También se puede suponer que su ejercicio pastoral no lo hizo
simpatico ante buena parte de la feligresia, tal como exponen otros presbiteros
que actuaron de forma semejante y cuyos testimonios parecen revelar cierto
anticlericalismo por parte de sus parroquianos. Por ejemplo, fray Esteban
Barreyro, benedictino a cargo de la cura de almas de San Xodn de Poio a finales

m APB, LPS. Autos obrados por D. Joseh del Riego [...], fol. 5v.

FERNANDEZ CORTIZO, C. “«Para que esta [..]”, op. cit.; SAAVEDRA, P, “Entre la
teologia [...]", op. cit; REY CASTELAO, O., En tierra dspera [...], op. cit., pp. 27 y 241.
1 APB, LPS. Autos obrados por D. Joseh del Riego [...], fols. 6r-vy 10r.
Ibidem, fol. 7v. Testimonios similares daban algunos feligreses la parroquia lucense de
Coeses en 1751 (SAAVEDRA, P., “Entre la teologia [...]”, op. cit.).
115 .

Ibidem, fol. 6r.
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del siglo XVIII que presenta paralelismos con don Joseph del Riego en cuanto a su
nivel de exigencia y métodos empleados en la instruccion doctrinal, dejo
testimonio de cémo sus feligreses “se encendian y abrasaban de cdlera y rencor”
contra éI™°. Don Joseph no sefiala tal rencor de forma tan explicita, pero el
comportamiento de Alberto Manteiga, las declaraciones de algunos vecinos, asi
como las actitudes burlescas y desafiantes que denuncia el primero, invitan a
pensar que los sentimientos de una parte de ellos serian los mismos. Ademas, se
puede entender lo enojosa que les resultaba la catequesis pues suponia pasar de
una practica religiosa acomodada a la cultura popular, consistente en liturgias
comunitarias, festivas o funerarias, a otra “oficial” que obligaba a un esfuerzo
intelectual de caracter individual al que no estaban habituados. A su vez, la
carencia de formacién letrada de la practica totalidad de los habitantes de Buscas
y Faramillans se presentaba como una poderosa barrera para la implantaciéon de
aquellas reformas religiosas que se supeditaban a lo escrito en una lengua que
entendian pero que no dominaban'’. A esto hay que afiadir que la dispersién
extrema del poblamiento registrado en estas parroquias no facilitaba el proceso
de confesionalizacién y que la ausencia de ndcleos urbanos en su comarca les
hurtaba la posibilidad de contar con referentes cercanos de comunidades con
habitos culturales y religiosos propios de una fase de aculturacion mas
acabada®.

El 26 de abril de 1745, informado el parroco de las diligencias realizadas
por el notario, le encargd a este que comunicase las multas con las que
sancionaba a los individuos que habian incumplido los mandatos de los
provisores. Ademads, el notario habria de reiterarles una vez mas su obligacion de
aprender la doctrina, habida cuenta de que en las casas o aldeas en las que vivian
contaban con personas que se la podian ensefiar, por lo que deberian
comparecer para examinarse el dia que se les sefialase''. Estos autos de 1745
son los mas completos de todos los que tratan sobre el aprendizaje de la doctrina
porque, ademas de figurar las notificaciones notariales, concluyen con la lista de
los 35 feligreses sancionados agrupados por aldeas —el 10% de la poblacién-, lista
en la que se indica la multa y los dos reales que tienen que abonar por los gastos

116 APARICIO, M. y BARREYRO, E., “Directorio de los [...]”, op. cit. Ese anticlericalismo

popular también se percibe en las criticas que el campesinado emite contra el clero en
innumerables procesos judiciales (REY CASTELAO, O., En tierra dspera [...], op. cit., pp. 20
y 231).

w SAAVEDRA, P., “Los campesinos y [...]", op. cit.

SAAVEDRA, P., “Entre la teologia [...]”, op. cit.; REY CASTELAO, O., En tierra dspera [...],
op. cit., p. 241.

119 APB, LPS, Autos obrados por D. Joseh del Riego [...], fol. 10v.
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de la notificacién notarial, ascendiendo esta cantidad a mas del doble de la
propia sancion. Lo mas comun es que se les mande pagar esos 2 reales y 16
maravedis de multa, pero hay casos en los que solo se les obliga a saldar la pena
o los gastos de notificacion, alternativamente. Las multas habrian de satisfacerlas
en el plazo de ocho dias al mayordomo de la Cofradia del Santisimo Sacramento,
habida cuenta de que su importe se destinaria a la compra de aceite para la
[dmpara del Santisimo. A la misma persona se le liquidarian los gastos de notario.
Vencido el plazo establecido para amortizar las multas, se les advertia de que
volverian a ser apremiados, corriendo con los gastos notariales.

Diez y ocho afios mas tarde, en 1763, don Joseph del Riego volvia a
reactivar estos autos por cuarta y Ultima vez, dando muestras de que la edad no
habia hecho mella en la firmeza de su cardcter ni en su inquebrantable celo
pastoral. En esa fecha ya rondaba los 76 afios y aun le quedaban diez de vida. Si
hasta ahora habia canalizado sus denuncias a través del Provisorato, en esta
ocasion se dirigia al juez ordinario de la jurisdiccion de Mesia, a la que pertenecia
la parroquia de Buscds pero no la de Faramillans. En la demanda lo informaba de
las diligencias practicadas en 1745 para que los feligreses de ambas feligresias
“deprendiesen y binieren a deprender la doctrina Christiana segun el catecismo
romano los dias y oras que se les sefialasen”'*®. Con esta nueva denuncia
demostraba que no se rendia, pero de algin modo reconocia su fracaso, pues a
pesar de todas las demandas y de las repetidas exhortaciones realizadas en las
misas dominicales a sus feligreses desde que se habia hecho cargo de las
parroquias en 1725, admitia que jamas pudo conseguir “que concurriesen a
deprenderla para que cada uno, a lo menos en su modo posible y como
christiano, la supiere”***. El juez de Mesfa emitié un auto en el que ordenaba a
los feligreses de Buscds y Faramillans que en el plazo de ocho dias, y bajo
amenaza de imponer las penas dispuestas por los provisores en 1745, que
aprendiesen la doctrina cristiana “hasta saberla perfectamente”, lo que no
coincidia con el tenor de la solicitud del parroco de que cada uno la aprendiese
“en su modo posible”. En realidad parece que el juez, conocedor del talante del
cura, quiso recoger la verdadera pretension de este que, a pesar de la experiencia
de los afios, no rebajaba un nivel de exigencia que nunca veia colmado. El auto
del juez repetia lo ya visto en los procesos anteriores, es decir, que los feligreses
concurriesen a examinarse ante el parroco y que pasados los ocho dias de plazo
se les apremiase a través de un notario para que cumpliesen con lo ordenado. De
modo que el 6 de marzo el notario notificd el auto en el atrio de la iglesia de
Buscas a los feligreses que habian acudido a la misa dominical. La orden iba

120 Ibidem, fol. 12r.

121 Ibidem, fol. 12v.
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dirigida a los presentes y a sus hijos y criados con la consigna de siempre: que
aprendiesen la doctrina y que concurriesen “todos sin exseupcién” a decirla el dia
y hora que se les sefialase “y cada uno por su horden”. Como de costumbre,
manifestaron obediencia comprometiéndose a cumplir con lo que se les se
mandaba, lo que, como hemos visto, no significaba nada. El 22 de marzo se
notificaba el auto a los vecinos de Faramillans en el lugar de A Uceira, algo que no
se ajustaba a derecho pues sobre estos no tenia jurisdiccion el juez de Mesia.

A partir de esta sucesién de autos judiciales sobre el aprendizaje de la
doctrina que abarca un periodo de 36 afios se evidencia la dificultad de resolver
un problema crénico no solo de estas dos parroquias, sino de la generalidad del
rural gallego. De modo que el “fracaso” de este pdarroco en lo que respecta a la
consecucion del grado de confesionalizaciéon que habria deseado para sus
feligreses continuaba siendo un caso corriente entre los rectores del noroeste
peninsular de la Ultima fase del Antiguo Régimen'**. Por ejemplo, el testimonio
en relacion a esta cuestion de fray Esteban Barreyro se asemeja a los de don
Joseph del Riego en cuanto a su pertinaz esfuerzo de catequizar a sus fieles con
medios persuasivos y coercitivos. Si bien Barreyro, a diferencia de Riego, se
enorgullece de haber conseguido parte de lo que intentd, quiza porque su nivel
de exigencia no fuese tan alto como el del cura de Buscas'**. O quiza porque, a la
postre, la percepcién del grado del éxito no depende tanto de los hechos
objetivos como de la valoracion subjetiva que se haga de ellos.

LA REEDIFICACION Y DIGNIFICACION DEL TEMPLO Y LAS RESISTENCIAS DE LOS
FELIGRESES

En la medida que el programa de Trento pretendia el fortalecimiento de
la parroquia, el templo, como lugar de culto, se presentaba como el principal
referente desde un punto de vista simbdlico en su bien delimitado marco
espacial. Al mismo tiempo, representaba la continuidad temporal y la pertenencia
de la comunidad parroquial a ese territorio. El vinculo de esta con su iglesia era
muy intimo puesto que en ella tenian lugar los acontecimientos religiosos y
sociales mas cruciales del ciclo vital de los individuos y tanto en su interior como
en su exterior reposaban los restos mortales de las generaciones precedentes™”.
En las visitas pastorales anteriores a la aplicacion de los mandatos conciliares era
comun la denuncia del mal estado de los templos, carentes de limpieza,
mobiliario y orden, y con zonas destinadas a usos impropios que reflejan la

122 SAAVEDRA, P., “Entre la teologia [...]", op. cit.; IDEM, “Los campesinos y [...]”, op. cit.

APARICIO, M. y BARREYRO, E., “Directorio de los [...]”, op. cit.
SAAVEDRA, P., “Los campesinos y [...]”, op. cit.; IDEM, “Entre la teologia [...]", op. cit.;
SANDOVAL VEREA, F. M., Unha vella sociedade [...], op. cit., p. 207.
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confusion existente entre el espacio sacro y el profano. Ademas, eran edificios de
origen medieval y con un tamafio ajustado a un reducido ndmero de feligreses,
de modo que el crecimiento demografico experimentado durante la Edad
Moderna ocasiond que sus dimensiones pasaran a ser insuficientes para albergar
a todos los parroquianos. Por ello, en el concilio se insistid en la necesidad de
reforzar la sacralizacién el espacio eclesial, exigiendo que en él se observasen
condiciones suficientemente dignas para custodiar al Santisimo Sacramento, para
albergar los sepulcros de los ancestros y para la celebracién de los cultos
religiosos donde los fieles se encontraban con la divinidad. Eso suponia el
adecentamiento o, en su caso, la reconstruccion de las iglesias, estableciendo una
delimitaciéon clara del espacio sagrado y la erradicacion de ciertas actividades
profanas'®. Cuando don Joseph del Riego tomd posesién de sus curatos en
noviembre de 1725 se encontro las iglesias de ambas parroquias en un estado
ruinoso: “quando vine no se podia entrar en ellas de puro indecentes,
principalmente la de Buscds que parecia peor que una caballeriza, caiéndose
toda”'*°. Esta situacidn venia siendo denunciada, al menos desde principios del
siglo XVII por sucesivos visitadores que habian mandado componerlas. Pero los
antecesores de don Joseph no llegaron a cumplir este mandato, quizd por la
cortedad de las rentas de la fabrica a la que alude este cura™’. Como hemos visto
a lo largo de estas lineas, la predisposicion del nuevo pdrroco era muy distinta. En
1726 recibid su primera visita pastoral, la del arzobispo don Miguel Herrero
Esgueva. El prelado, una vez que conocidé “la indignidad de la iglesia” de Buscas,
acordo con el rector trasladar el Santisimo y las misas a la capilla de San José,
anexa a la rectoral, puesto que el estado del presbiterio era “muy de peligro y
amenazando ruina”*®. Esta medida suponia clausurar el templo mientras tanto
no se abordase su arreglo y, como reconoce el propio cura’”®, se adopté como
medida de presion para vencer la resistencia de los feligreses a realizar obras en
la iglesia.

125 DUBERT, I. y FERNANDEZ CORTIZO, C., “Entre el «regocijo» [...]”, op. cit.; BARREIRO

MALLON, B., “La diécesis de [...]", op. cit.; GONZALEZ LOPO, D. L., “De barbaros a [...]",
op. cit.; SAAVEDRA, P., “Entre la teologia [...]", op. cit.

'2° AHDS, FPB, LF, P005047, fol. 222v.

Ibidem, fols. 81vy 142v.

128 uia capilla mayor muy de peligro y amenazando ruina y mando se traslade el
Santisimo a la capilla de San Joseph y se conserve en ella durante no se reedifique dicha
capilla mayor y estuviese asegurada la iglesia”. Ibidem.

2 AHDS, FPB, LF, P005047, fol. 142v.
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Figs. 1-4: Iglesia de San Paio de Buscas reconstruida en el siglo XVIII
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Exterior de la sacristia

Fuente: Autor

Como era de esperar, esta actuacion generd tensiones con los vecinos
por su oposicion al traslado del Santismo y, aun mas, por su disconformidad con
la decisién de acometer unas obras que consideraban innecesarias. El argumento
que esgrimian era del todo inconsistente, pues afirmaban que si la iglesia se
habia mantenido en pie durante los Ultimos mil aflos —antigiiedad que
l6gicamente no tenia-, no habria de caer ahora®®. Esta postura parece traslucir
dos cuestiones. Por una parte, la conciencia de los fieles de que la iglesia
pertenecia a la comunidad parroquial y, en consecuencia, que cualquier decision
sobre la misma no debia tomarse unilateralmente por el arzobispo y el parroco,
sin contar con el parecer de aquellos. Y por otra, la desgana de realizar trabajos
no remunerados en forma de prestacidon, asi como el temor a tener que
contribuir a los gastos de las obras™'. Con todo, a partir de los testimonios del
cura sobre este asunto, no parece que las tensiones y resistencias que se
produjeron en este momento y durante la reedificacion del templo llegasen a
convertirse en un conflicto grave. Al menos no se judicializaron como si ocurrié
en otros casos en los que los vecinos demandaron al rector ante la Real Audiencia

B30 1hidem, fol. 142v.

REY CASTELAO, O., En tierra dspera [...], op. cit., p. 237; RODRIGUEZ LEMOS, A., “El
comun de [...]", op. cit.
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de Galicia por razones relacionadas con esto o con la construccion o reedificacion
de casas rectorales'®”. En su visita, Herrero Esgueva también ordend reparar la
pequefia iglesia de Faramillans, prohibiendo en ella cualquier acto litdrgico,
puesto que la techumbre estaba a punto de caer'®. Don Joseph considerd
prioritario el arreglo de la iglesia matriz y no acometié las reparaciones que se
precisaban en Faramillans ya que, como se indicé, en una visita de 1742 se vuelve
a insistir en la necesidad de intervenirla por el mismo motivo™**.

Conseguida la aprobacién del arzobispo para emprender las obras de la
de Buscads, el parroco se desplazé a Santiago “con mis lastimas” con el fin de
buscar el apoyo del abad de San Martin Pinario para iniciar la reconstruccién del
templo, en tanto que este monasterio gozaba del patronato del beneficio de esta
parroquia. A los monjes benitos les rogd “que por amor de Dios avian de hacer
esta charidad antes que viniese todo a la ruina”. Obtuvo la palabra de su “amigo”
(sic) el abad, el padre maestro fray Joseph Gonzalez, pero no consta que
posteriormente hubiese recibido ninguna contribucién econdmica del
monasterio. A su vez, se asesord con fray Francisco Velasco, monje de San Martin,
también “gran amigo” de Riego, segln propia afirmacion, que se comprometid
el tomarlo por su cuenta como de facto lo tomd”'*. Velasco era un
experimentado maestro de obras que habia participado en importantes
intervenciones arquitectdnicas y tenia practica en la reconstrucciéon de templos
parroquiales de fabrica romanica, como el de Buscas, pues con anterioridad habia
participado en la reedificacién de la iglesia de San Roman das Encrobas, en el
actual municipio de Cerceda™®. Sin embargo, a partir de las referencias de don

“

132 SOBRADO CORREA, H., “Mediadores entre lo [...]”, op. cit.

AHDS, FPB, LF, P005047, fol. 81v.

En esa visita se exhorta a los feligreses de Faramillans y al Monasterio de San Martifio
Pinario, patrén da esta iglesia, a que la arreglen. AHDS, FPB, LF, P005047, fol. 196r.

35 Ibidem, fols. 142v-143r. Sobre fray Joseph Gonzélez, abad entre 1729 y 1733, véase
ZARAGOZA PASCUAL, Ernesto, “Abadologio del Monasterio de San Martin Pinario (898-
1835)”, Compostellanum, 39, 1994, pp. 209-240.

B¢ sobre la trayectoria de fray Francisco Velasco, maestro de obras de Su Majestad, y su
intervencion en obras en las que colabora con maestros de primer orden véase PITA
GALAN, Paula, Los frailes arquitectos del siglo XVIIl en Galicia: trayectoria artistica de los
arquitectos regulares de las érdenes de San Benito, San Francisco y Santo Domingo (tesis
doctoral), Universidade de Santiago de Compostela, 2019. En esta tesis se le dedica un
apartado especifico a su papel de director de las obras de la casa de la Inquisicion de
Santiago entre 1728 y 1732, pp. 364-374. Sobre su participacidon en la reedificacion de la
iglesia roméanica de San Roman das Encrobas, véase PITA GALAN, Paula, “Encrobas.
Iglesia de San Roman”, en VALLE PEREZ, José Carlos (coord.), Enciclopedia del Romdnico
en Galicia. A Corufia, t. 1, Aguilar de Campoo, Fundacién Santa Maria la Real de Aguilar

133
134

Annuarium Sancti lacobi, 13 (2026), pp. 435-485.
e-ISSN: 3101-5816



“No venimos a los curatos a comer y pasar buena vida™: celo pastoral y conflictos de un parroco rural en la
Galicia del siglo XVIII

Joseph, no parece que su implicacion en la obra de Buscas fuese mas alla de los
consejos que le pudo dar a este, pues no lo vuelve a citar en sus escritos y en el
libro de fabrica no figura ninguin pago al benedictino.

El 15 de diciembre de 1732, el parroco escribié un texto en dicho libro en
el que relata las vicisitudes y los gastos de la obra para dejar noticia de ello a sus
sucesores. En él reitera la cortedad de los ingresos de la fabrica de Buscas y
expone la magnitud del trabajo realizado, su intervencion econdmica y personal y
los conflictos con los vecinos. El primer enfrentamiento con estos fue por su
oposicién a las obras, como ya se dijo. Una vez iniciadas, refiere como él mismo
participd ayudando a levantar piedras y ensefiando a los feligreses “a amasar la
arenay cal y barro y otras mil cosas”, mostrando una implicacion que contravenia
la sacralizacion de la figura sacerdotal que se habia formulado en Trento y que
ponia en entredicho la dignidad de su estado y condicién, como él mismo admite
cuando dice: “y me fue preciso ponerme a la angarilla”. Sigue relatando que los
parroquianos acudian a trabajar de muy mala gana, como si fuesen “para el
infierno, y tan tarde que me mataban”. Esta indolencia e impuntualidad enervaba
al rector que, a pesar de reprenderlos, no consiguié que enmendasen su
conducta, teniendo que ocupase él mismo de ayudar a los oficiales de canteria y
de suministrarles el material que iban necesitando™’.

Riego se valid del pretexto de las obras para introducir en la parroquial las
sepulturas que se encontraban en el atrio, aduciendo que de este modo se
adecentaba el piso del templo, lleno de “oyos y cuestas”. En realidad, no hacia
otra cosa que aplicar los mandatos del concilio que promovian el enterramiento
dentro de las iglesias de todos los fieles, con independencia de su origen social.
Este mandato tenia por finalidad que los sepulcros gozasen de la proteccién fisica
de los muros del templo pero, sobre todo, de la proximidad a Cristo,
transfigurado en el Santisimo Sacramento, que habia de velar por las almas de los
difuntos y presenciar su resurreccion el dia del juicio final™*®. Esta decision del
cura generd un nuevo conflicto, puesto que los vecinos se opusieron con
determinacién a esta idea. Para persuadirlos el rector los exhorté con “mil
discursos, porque decian todos que [/as sepulturas] no avian de entrar y otros mil
desatinos y desafios”. De nada sirvieron las prédicas para que colaborasen en esta
tarea y tuvo que ser el propio cura quien ayudase a los canteros a introducirlas,
“pero después que [los feligreses] bieron unas pocas entradas decian que
entrasen todas”. La retahila de quejas de Riego al respecto de sus parroquianos

de Campoo, 2013, pp. 457-464. Agradezco las orientaciones de Simdn Vicente Lopez en
esta y otras cuestiones que se tratan en este apartado.
*7 AHDS, FPB, LF, P005047, fols. 142r-143r.

3% GONZALEZ LOPO, D. L., “De barbaros a [...]”, op. cit.
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termina con el lamento de no haber podido colocar la cruz de piedra que habria
de coronar la fachada, ya que la habian roto “por no saber andar con ella”. Al
menos pudo recomponerse y colocarse posteriormente®*®. Don Joseph describe
con bastante detalle el resultado final de las obras sin ahorrar loas a su trabajo,
“aunque yo lo diga, todo perfecto, como lo puedes ver”'*:

Amigo carisimo y lector y sucesor mio, no puedo menos de decirte lo mds
brebe que pueda por no causarte molestia y para que me encomiendes a
Nuestro Dios y Sefior con algun sufrajio, como no teniendo la fabrica de esta
yglesia de Buscds mas que 1.275 reales, -como lo puedes ver en las quentas de
atras, y aun aver quedado para menesteres de dicha fabrica 59 reales y 29
maravedis-, hice sino la fachada de la puerta principal, todo el cuerpo de la
yglesia desde los cimientos, hizose toda la capilla maior, la sachristia (aunque yo
lo diga hermosa) que antes no la avia, y querian oponérseme a que no la hiciese
los feligreses. Llené de sepulturas el cuerpo de la yglesia, que antes no las tenia
y estaba indigno el suelo con oyos y cuestas, levanté la tribuna mas de un codo
y la compuse, puse vidrieras con sus redes, cubri de madera los tres altares que
antes no se podian ber, hice puertas nuebas con sus herraxes y cerraduras, sino
la principal; puse tarimas en los colaterales y altar maior. Comprose palo de
yerro y ligén para abrir las sepulturas de clavos, cal, texa y madera y losas -
considera lo que constaria- y otras mil zarandajas que para ponerlas aqui se
necesitaba todo este libro. En fin, puedo decirte y si necesario fuere jurartelo,
pero bastante tendrds que te lo digan como estaba antes, que la hice toda de
nuevo asi de paredes como de lo que necesitaba de dentro.

478

Como se ve a través de este minucioso testimonio, la obra fue mucho
mas alld del arreglo del presbiterio que proponia el arzobispo Herrero Esgueva y
supuso la reedificacion completa de la iglesia y su ampliacion con una sacristia
gue no tenia, ocasionandole un nuevo enfrentamiento con los vecinos, que se
oponian a este afladido. Las obras duraron diez meses y el coste lo sufragd en su
mayor parte el parroco, lo que revela el desahogo econdmico del que gozaba. En
este relato don Joseph especifica los gastos a los que ascendieron, mas de 5.950
reales y, dado que la fabrica solo contaba con una renta de 1.275, de los que aln
quedd remanente, lo restante lo asumid el rector a su costa, quejandose de que
ningln feligrés gastd “siquiera un ochavo para dicha obra”. En relacion al coste de

la misma sigue diciendo™*:

A mi se me pego lo que Dios sabe, ademas de los gastos de pan y bino y carne

3% AHDS, FPB, LF, P005047, fols. 142v-143r.

Ibidem, fols. 142r-142v.
Ibidem, fol. 143r.
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de los pedreros y carpinteros y otras mil cosas para que quedase todo perfecto
[...] Dios me lo reciba el trabajo que tube en dicha obra y si se digera con
indibidualidad las industrias y mafias que ube menester biendo que no havia
caudal le admiraras. Puedo decir con ingenuidad que la hice toda a mi costa,
pues si yo no fuera estaba como antes. Todo lo doy por bien empleado pues
tengo a mi Esposa adornada.

En la profunda transformacion proyectada y dirigida por el cura Riego se
reutilizaron elementos romanicos de la iglesia primitiva cuya ereccion se data en
las Ultimas décadas del siglo XII'*?. Ya fuese porque don Joseph supo apreciar su
valor artistico o mas bien por pura necesidad —habida cuenta de los insuficientes
recursos de la fabrica-, se conservaron la portada occidental, las basas, fustes y
capiteles de las columnas que sostienen el arco triunfal y un arco fajon que debid
de soportar una bdveda de cafion en el presbiterio. El elemento romanico mas
decorativo que se reaprovechd es, sin duda, la ventana-hornacina del abside.
Compuesta de doble arquivolta sobre columnas acodilladas, la arquivolta exterior,
de claro influjo mateano, destaca por su arco polilobulado™. Este tipo de
ventana-hornacina situada en el exterior de la cabecera se puede encontrar en
otras iglesias de la zona occidental de la comarca de Ordes, pero la de Buscas es,
con diferencia, la de mayor calidad técnica y estética. A esto hay que afiadir el
hecho de que conserve, a diferencia de las demas, la policromia propia del siglo
XVIII, repintada cada cierto tiempo con mayor o menor fortuna'. La ventana ya
se habria cegado cuando se instald el primitivo retablo del altar mayor, pero
acabd convirtiéndose en hornacina en el momento que Riego coloco alli la
imagen pétrea de san Paio, patron de la parroquia, en 1737. Segun la tradicion,
este santo de origen gallego fue martirizado en la Cérdoba musulmana del siglo
IX, pero aqui aparece con indumentaria cortesana de finales del XVII, siguiendo
un extendido modelo iconografico que parece proceder del Monasterio de San
Paio de Antealtares. De hecho, el san Paio de Buscds es una copia mas tosca del
de la fachada iglesia de Antealtares que, a su vez, sigue el modelo de una talla-

relicario de mediados del XVII conservada en el mismo monasterio™.

2 5obre la iglesia romanica de Buscas: PITA GALAN, P., “Buscas. Iglesia de San Paio”, en

J. C. VALLE PEREZ (coord.), Enciclopedia del Romdnico [...], op. cit., pp. 247-252.

"3 Ibidem.

Este tipo de ventana-hornacina también se encuentra en cinco iglesias parroquiales
del municipio de Trazo: Morlan, Campo, Trazo, Benza y Xavestre. Agradezco al profesor
José Manuel Garcia Iglesias sus apreciaciones sobre la policromia de ventana-hornacina
de Buscds y la orientacidn en otras cuestiones que se tratan en este apartado.

%5 yZQUIERDO PERRIN, Ramén, “San Paio”, en Marcelina CALVO DOMINGUEZ y Carmen
IGLESIAS DIiAZ, Santiago. San Paio de Antealtares: 1499-1999. V Centenario da fundacién
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El proceso de reedificacion de esta iglesia ejemplifica un fendmeno
general experimentado en la practica totalidad de los templos de las tierras de
Ordes y muy frecuente en los del conjunto de Galicia en los siglos XVIl y XVIII, que
se relaciona con la necesidad de ampliar su tamafio a consecuencia del
crecimiento demografico operado en esos siglos. Como puede observarse en las
imdagenes, esta iglesia responde a la tipologia tipica de las parroquiales del rural
gallego, caracterizada en este caso por una gran sobriedad ornamental, algo
también comun a las de la comarca ordense. Consta de una sola nave rectangular
carente de crucero y cuenta con un arco triunfal que da acceso al presbiterio,
mas estrecho que la nave y sobreelevado™®. Aunque habria sido légica su
ampliacién por el crecimiento poblacional que se constata en esta parroquia, lo
cierto es que el cura no lo menciona y se considera que mantuvo la planta
medieval®’. Normalmente este tipo de reformas se hacian por fases y por
sucesivos rectores, pero en el caso de Buscas fue en los casi cincuenta afios en
los que Riego estuvo a cargo de esta feligresia cuando se realizaron la mayor
parte de las obras que le dan a la iglesia su apariencia actual. Y en honor a él hay
gue decir que entre los templos de origen romanico que existen en la comarca
de Ordes es el que conserva e integra de manera mas armonica los elementos de
ese estilo.

La accién pastoral de don Joseph del Riego también ilustra el proceso
de incorporacion de retablos barrocos a las iglesias parroquiales que se registra
en Galicia durante los siglos XVII y XVIII. Las obras de reconstruccién de la de
Buscas habian finalizado en 1732, perolas rentas de la fabrica eran
insuficientes para costear un nuevo retablo. En 1739 el cura lamentaba con esta
metdfora dicha carencia: “se quedd mi Esposa sin retablo, que viene a ser la
gargantilla y almendrillas de una dama, que si esto le falta, por hermosa que sea,
le hace mucha disformidad”. Y relata los esfuerzos que habia hecho con el fin de
convencer a varios donantes de ornamentos litdrgicos de plata para que
contribuyesen con su valor en dinero, en lugar de realizar esa donacién. Con él

podria financiarse el retablo™*®:

intenté lo que no es imaginable [...] que en lugar de dichas alajas me diesen el

do Mosteiro de Benedictinas de San Paio, Santiago de Compostela, Conselleria de
Cultura, Comunicacion Social e Turismo, 1999, p. 191.

'%® SOLARUCE BLOND, José Ramén, FERNANDEZ FERNANDEZ, Xosé (dir.), Arquitecturas
da provincia da Corufia. Vol. XV. Comarca de Ordes: Cerceda, Frades, Mesia, Ordes,
Oroso, Tordoia e Trazo, A Coruia, Deputacion Provincial da Corufia, ca. 2002, p. 84y 120.
7 pITA GALAN, P., “Buscés. Iglesia de [...]", op. cit.

1“8 AHDS, FPB, LF, P005047, fols. 182v-183r.
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importe (y aun menos pedia) para un retablo y ymaxenes de Buscas y jamas lo
pude conseguir por mas empefios y abrazos y ruegos que hice a dichos sefiores
testamentarios [...] Pero, en fin, su Divina Magestad lo ha de governar y
disponer como se ha de hacer. Si vivo algin tiempo aun espero hacerlo. Si Dios
me llama espero en el celo y cuidado de mi sucesor que lo haga hermoso y
lindo con sus ymaxenes y todo lo demas que yo por por falta de medios no
pude hacer [..] [/]O mi retablo quando vendras[/] [j]O si se ubiera reducido
dicha limosna a dinero como luego te mandaba fabricar a un buen mestro o
maeso [/]. Porque una casulla, unos corporales, etc., si los curas somos
cuidadosos, como debemos, con facilidad se ban haciendo poco a poco, pero
esto de retablos y paredes de iglesia pone mucho miedo si las fabricas no
tienen mucho. Dios me reciba lo que senti no lograr aora en esta coiuntura el
hacerlo trabajar. Lo trabaxé bien pero todo perdi.

En la visita pastoral que recibe en 1742 se le manda que “haga un retablo
para el altar maior, acomodando el que tiene a los colaterales, especialmente al
del Evangelio”'*. Pero el parroco decide hacer tres retablos nuevos con sus
correspondientes imagenes, encargandoselos, sin escatimar en gastos, a uno de
los mas reconocidos tallistas y retablistas del barroco dieciochesco gallego,
Manuel de Leis™. En 1746 se instala el altar mayor cuyo importe ascendid a
2.550 reales, de los que don Joseph pagd a su costa 1.543. A esto hay que sumar
los 18 reales del viaje que hizo el retablista desde Santiago para tomar las
medidas vy los 80 del montaje. El parroco corrié con el gasto de otros 712 reales
para la pintura y dorado de las imagenes, de la custodia y de otros detalles del
retablo, tarea encargada al pintor compostelano Gregorio de Casal: “Y sabe Dios
lo que en todo se me pegd de mas para que todo me saliese bueno y perfecto,
curioso y no caro, como todo salié. Sea Dios bendito [...] Y gracias a Dios que veo
mi retablo hecho, bueno y hermoso, que tanto lo deseaba después [que] hice la
iglesia”. Este incorporaba las imagenes de la Virgen, de san Ramodn, de san Paio,
de san José y de san Benito; los tres ultimos patrones de la parroquia, del cura 'y

149 Ibidem, fols. 199v y 230r.

Manuel de Leis se formd con los mejores maestros compostelanos hasta desarrollar
un estilo propio en el que se hace visible la influencia de Fernando de Casas y Simon
Rodriguez. Su trayectoria fue tratada en COUSELO BOUZAS, José, Galicia artistica en el
siglo XVIIl 'y primer tercio del XIX, Santiago de Compostela, 1933, pp. 354, 415, 416 y
488; y en FOLGAR DE LA CALLE, M2 del Carmen, “Leis, Manuel de”, en Ramén OTERO
PEDRAYO (dir.), Gran Enciclopedia Gallega, t. XIX, Gijon, 1974, pp. 20-21. Posteriormente
ha sido objeto de atencidn de otros estudios que seria prolijo mencionar aqui y que
aparecen citados en un trabajo relativamente reciente: NOVO SANCHEZ, Francisco Javier,
“El retablo mayor de la iglesia de Santa Baia de Vedra en los siglos XVIIl y XIX”, Cuadernos
de Estudios Gallegos, LXI, 127, 2014, pp. 177-217.
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de los benedictinos de San Martin, respectivamente™". Cuatro afios después, en

1750, se instalaron los retablos de los laterales, obras también de Manuel de Leis,
pagados por el parroco a su costa por un total de 2.400 reales. El del Evangelio
incorporaba las imagenes del apdstol Santiago, de la Virgen del Carmen, de Sta.
Barbara y del arcdngel San Miguel. En el de la Epistola se colocaron las de la
Virgen del Rosario, la de San Juan, la de San Roque y la del arcangel San Gabriel.
Los santos elegidos son propios de la devocion barroca, aparte de la Virgen y de
los patrones mencionados™?. En 1755 encargd la pintura de los altares laterales
al compostelano Pedro Antonio Garrido —por mediacion fray Romualdo Casal,
monje lego del monasterio de San Martin Pinario y cufiado del artista-, que
también pintd el presbiterio, la imagen del san Paio de la ventana-hornacina y
repintd altar mayor por un total de 4.603 reales; gastos que sufragd don Joseph
en buena parte. También encargd un atril y un crucifijo para cada altar, dos
florones para el cielo del presbiterio y un Cristo para el paramento del arco
triunfal™.

En el dilatado periodo durante el que Riego regentd esta parroquia
acometio otras obras, como la reforma y ampliacién de la casa rectoral y mejoras
en la capilla aneja de San José™*. Le quedd pendiente erigir la espadafia para el
campanario de la iglesia, a pesar de que el visitador de 1742 le habia mandado
construirla. El frontal habia quedado coronado por la cruz mencionada y la
campana colgaba de un arbol. Extrafiamente don Joseph nunca llegd a cumplir
dicho mandato, que finalmente se ejecutd en 1785, Del mismo modo que dejé
testimonio escrito de las obras que realizé en la iglesia, mandé grabar su nombre

en las que promovid y financid, seglin costumbre del mecenazgo™®.

131 AHDS, FPB, LF, P005047, fols. 207v-208v.

Ibidem, fols. 216v-217r. Sobre las imagenes y su distribucién en las iglesias BARREIRO
MALLON, B, “La didcesis de [...]”, op. cit.

'5* AHDS, FPB, LF, P005047, fol. 229v.

APB, LPS, 42 legajo. Documentos pertenecientes al lugar da Bouzifia de Buscas y sus
vienes, fol. 1.

155 AHDS, FPB, LF, P005047, fols. 199v y 296r. Las campanas colgadas de arboles ubicados
en el atrio de la iglesia no eran casos infrecuentes. Fernando Mingote le atribuye a este
tipo de arboles un caracter simbdlico (MINGOTE RODRIGUEZ, F., A rede de igrexarios e a
identidade dos territorios (tesis doctoral), Universidade da Coruiia, 2015, p. 152)

% En una inscripcion epigrafica junto a la puerta de la sacristia: “Hizose esta sachristia y
lo mas de esta iglesia siendo cura Riego. Afio 1732”. En el retablo del altar mayor reza
“Siendo cura Riego. Afio 1746” y en los colaterales “Lo hizo a su costa el cura Riego.
1750”. Su nombre también figura en un lateral de la peana del san Paio colocado en la
ventana-hornacina del abside en 1737.
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CONCLUSIONES

En el siglo XVI la formacién del clero parroquial gallego era muy
deficiente, sus conductas poco edificantes y la ausencia de sus curatos
generalizada. Los fieles adolecian de una cristianizacién superficial al desconocer
los rudimentos mds bdsicos de la doctrina y sus practicas religiosas,
contaminadas de resabios paganos, tenian un fin eminentemente utilitario. Los
obispos intentaron poner remedio a esta realidad a través de sinodales que
tuvieron escaso éxito y hubo que esperar a la celebracion del Concilio de Trento
(1545-1563) para que la Iglesia estableciese un programa de reformas coherente
y decidido con el que corregir la situacién descrita. Pero su aplicaciéon encontré
numerosos escollos, como la resistencia del propio clero parroquial y de los fieles
a aceptarlo, por lo que su implantacién fue lenta y no dio resultados apreciables
hasta bien entrado el siglo XVIIl. Gracias a la perseverancia con la que se
intentaron hacer cumplir sus disposiciones a lo largo de dos siglos, se pudo
conseguir que en el siglo XVIII los rectores residiesen en sus parroquias y mejorar,
en términos generales, su nivel formativo y moral. Eran requisitos imprescindibles
para avanzar en la formacion doctrinal de los fieles, condicién necesaria para la
salvacion de sus almas. Su catequizacion fue un trabajo disciplinado y sostenido
en el tiempo a través de la utilizacién de medios persuasivos y coercitivos. En esa
centuria también se habia conseguido fortalecer la autoridad de los rectores
rurales sobre la comunidad parroquial, sacralizando su figura y convirtiéndolos en
mediadores entre esta y el resto del mundo. En tanto que miembros de uno de
los estamentos privilegiados del Antiguo Régimen, y gracias al fortalecimiento
gue acabamos de mencionar, se erigieron en una élite local con gran poder
social, econémico y cultural dentro de sus parroquias. Aun asi, las particulares
caracteristicas del mundo rural gallego condicionaron mucho su labor pastoral. El
aislamiento de las comunidades campesinas, derivado de la dispersion del
poblamiento y de las malas comunicaciones, explican en parte las dificultades
gue encontraron para su cristianizacién. A esto hay que afiadir el analfabetismo
generalizado de los fieles que, unido a la necesaria comunicacion oral en gallego,
dificultaba el aprovechamiento de catecismos escritos en castellano.

En este marco hay que situar la actuacién de don Joseph del Riego,
parroco de San Paio de Buscas y su anejo de Sta. Aia de Faramillans entre 1725y
1773, un sacerdote formado, aparentemente virtuoso y con un acendrado celo
pastoral que se aproximaba bastante al modelo ideal de pastor perfilado en
Trento. Desde que se hizo cargo de sus parroquias se propuso aplicar el programa
conciliar con un alto nivel de exigencia, de lo que se derivaron controversias con
sus feligreses. Una de sus prioridades, persistente en el tiempo, fue el propdsito
de elevar la formacién doctrinal de estos. La falta de colaboracion y la abierta
resistencia de una parte de ellos le generaron tensiones con la comunidad
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parroquial que abrieron un frente de conflictos y lo convencieron de que sus
esfuerzos por medios persuasivos resultaban estériles. Por eso decidié recurrir a
mecanismos coercitivos que la Iglesia habia desplegado para poder aplicar con
eficacia los mandatos tridentinos. Y no dudd en recurrir con reiteracion a la
justicia eclesidstica y civil con el fin de que lo facultase para imponer multas o
enviar a prision a aquellos que no colaborasen en el proceso de catequizacion.
Para entender las resistencias de los parroquianos deben tenerse en cuenta las
particularidades del cristianismo del campesinado gallego, caracterizado por un
marcado utilitarismo y por una vivencia comunitaria de la religiosidad que lo
llevaba a entender la formacién doctrinal como algo secundario. Desde este
punto de vista, los labradores percibian la catequesis como una acto individual, al
igual que el cumplimiento de los mandamientos, que no encajaban en ese
cristianismo comunitario en el que se acomodaban mejor otros deberes
religiosos como las misas, los velatorios, los funerales, las romerias o las
rogativas™’. Por eso los feligreses de Buscds y Faramilldns fueron tan poco
aplicados en el aprendizaje de la doctrina, negdndose abiertamente en algunos
casos a colaborar con el parroco en un denodado empefio de catequizacion que
nunca se veia colmado. M3s alla de las circunstancias concretas de este caso, no
hay que olvidar que los problemas con el adoctrinamiento seguian siendo
moneda comun en la Galicia rural del final del Antiguo Régimen.

Otra de las tareas que emprendidé don Joseph fue la reedificacion de la
iglesia de San Paio de Buscds. Su estado ruinoso hacia necesaria esta actuacion
para dignificar el espacio que albergaba al Santisimo y en el que se desarrollaba
el culto. Las fricciones con sus feligreses derivadas de esta iniciativa no llegaron a
judicializarse, pero le ocasionaron al rector numerosos sinsabores. En esos
problemas se revela de nuevo el choque de mentalidades discordantes descrito
para el caso de la catequizacion. La estricta accidon pastoral de Riego y su
propension a judicializar los conflictos no favorecid su resoluciéon por vias mas
conciliadoras. El comportamiento burlesco y desafiante que denuncia el parroco
por parte de algunos feligreses tanto se puede atribuir a la rudeza de estos —que
alguno reconoce- como al enojo que les generaba la facilidad con la que aquel
recurria a medidas coactivas para imponer su autoridad, o ambas cosas a un
tiempo. Por otra parte no hay que olvidar la acreditada actitud resistente del
campesinado gallego ante las acciones de los poderosos. Durante la Edad
Moderna, esta postura se manifestd, al menos, de dos formas: a través del
choque abierto, recurriendo a la via judicial; o bien mediante férmulas de
resitencia mas sutiles y calladas. Una de estas era la de acatar el mandato de la
autoridad civil o eclesidstica para después sortear su cumplimiento, ya fuese
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eludiendo su colaboracién o alegando una supuesta ignorancia. Era una forma
taimada de oponerse a lo que no se adaptaba a las necesidades o conveniencias
de la comunidad campesina y que al poder le resultaba muy dificil de combatir™®.
Este uUltimo proceder es el que parecen mostrar la mayor parte de los vecinos de
Buscas y Faramillans en las disputas que aqui se tratan, sin perjuicio de que
algunos de ellos se hubiesen enfrentado abiertamente al parroco y que, al menos
en una ocasion, lo hubiesen demandado judicialmente.

Estos desafios de la comunidad parroquial a las iniciativas del rector vy las
respuestas de algunos campesinos ante su insistente afdn catequizador
evidencian malestar con su pastor. Sobre todo si tenemos en cuenta que los
conflictos que se tratan en este trabajo son solo una pequefia parte de los que se
suscitaron entre don Joseph vy sus fieles. Por ldgica, los habitantes del rural
preferirian pdrrocos mas laxos e ignorantes en lugar de rectores formados vy
estrictos como Riego, que establecian unos niveles de exigencia que dificilmente
podia satisfacer un campesinado con las caracteristicas descritas. También hay
gue tener en cuenta que las valoraciones negativas de ciertos sacerdotes acerca
de la ignorancia y de las conductas de sus feligreses pueden contener cierta
exageracion y, en todo caso, hay que entenderlas en el marco del choque cultural
entre las mentalidades y modos de vida de los campesinos y la de estos clérigos
instruidos y procedentes de dmbitos culturales menos ruralizados, como es el
caso de Riego; unos dmbitos en los que la practica religiosa y las costumbres
estaban en una fase mds avanzada de confesionalizacién®. En definitiva, los
conflictos que se tratan en este trabajo venian ocasionados, en ultima instancia,
por la confrontacién o la dialéctica entre la religiosidad popular y el paradigma
establecido en Trento que, con el fin de modelar en la ortodoxia los
comportamientos religiosos del orbe catélico, fracturd un universo cultural que
con anterioridad era compartido por el pueblo y las élites rurales.

8 Ibidem; REY CASTELAO, O., En tierra dspera [...], op. cit., pp. 23-25.
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